E mais uma vez: cabega, véu e cabelo em Corinto'
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Ano apods ano, ainda que cada vez menos, aparecem estudos sobre este texto de Paulo, que, como se
sabe, ndo é nada simples (1 Corintios 11:2-16). Por que escrevo sobre ele? No meu livro “Mulheres,
perdoem-nos!” (Frauen, vergebt uns!), publicado em novembro de 2020, sobre o papel do homem e
da mulher?, dediquei um capitulo a este texto. No entanto, de forma menos sistematica e detalhada do
gue, olhando para trds, me pareceu correto. Pois no livro reproduzi com muita forga a tese da citacgdo,
tal como Thomas Schirrmacher a exp6s em seu livro “Paulus im Kampf gegen den Schleier!”. Eu ja
havia observado que a tese da citagdo também é uma suposicdo, sem duvida plausivel, mas, em ultima
analise, ndo comprovada. Neste estudo chego, com a ajuda dos trabalhos de uma tedloga e de um

tedlogo, a explicagdes plausiveis também sem a tese da citacdo.

Este texto fala a uma situacdo cultural que nos é estranha, a saber, a cultura greco-romana do século .
N3do em qualquer lugar, mas em Corinto, na época uma col6nia romana na Grécia. Para Paulo, ndo era
um lugar desconhecido: ali ele trabalhou 18 meses. Conhecia cada detalhe desta cidade (Atos 18:1-18).

Neste estudo citarei com frequéncia dois livros relativamente recentes. Eles ajudam a entender este
texto dificil melhor, de modo novo ou mais profundo. Sobretudo no comentario versiculo por versiculo,
eu ndo conseguiria formular melhor do que eles formularam, e por isso deixo os dois autores falarem
na maior parte do tempo. Por um lado, ha o comentario (monumental e excelente) de Eckhard J.
Schnabel, “Der erste Brief des Paulus an die Korinther” (série Historisch-Theologische Auslegung) (um
tedlogo e professor conservador, “fiel & Biblia”, evangélico®). Ndo conhe¢o nenhum outro comentario
gue trabalhe este texto de forma tdo fundamentada e com tantas referéncias as fontes. Ndo concordo
com todas as suas conclusdes, o que, porém, neste tema sempre se deve esperar. O segundo livro tem
o titulo “Paul and Gender”*. Cynthia Long Westfall (historiadora e tedloga) apresentou em 2016 um
trabalho, amplamente reconhecido no mundo de lingua inglesa, sobre este texto e sobre todos os
demais textos paulinos relevantes para a questdo dos sexos. Levando intensamente em conta a
situacdo cultural, ela lanca nova luz sobre as grandes questdes com que lutam inumeros intérpretes, e
também o leitor comum da Biblia. Os dois autores concordam em muitas de suas opinides. (As
citagcdes de Westfall trazem na nota de rodapé apenas a indicagdao de pagina.)

Meu objetivo é esclarecer (para mim) qual é a argumentacdo de Paulo e o que o levou a escrever
exatamente assim. Eram as mulheres o problema, ou os homens? E, se no fim isso ficasse
inteiramente claro, o que aqui ndo se pode garantir e que cada leitor precisa decidir por si mesmo,
ainda restaria a pergunta: o que fazemos com isso no século XXI?

Essa ndo é uma questdo de fidelidade a Biblia, como muitas vezes se afirma com miopia e excesso de
zelo, mas sim da correta compreensdo da Biblia. O esfor¢co do estudo biblico precisa ser feito (sempre

de novo) e o tempo precisa ser investido, se levamos realmente a sério a chamada fidelidade a Biblia.
Caso contrario, ela continua sendo uma férmula vazia, de aparéncia piedosa e repetida sem parar. Ou
até mesmo um xibolete para tracar fronteiras onde ndo deve havé-las, ou para invocar fidelidade onde

caberia reflexdao ou moderagao.
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Contextualizagao

A contextualizagdo pressupde que primeiro se estude a Escritura em seu ambiente. S6 depois ela
procura descobrir o que esse texto tem a dizer hoje. Portanto, ndo se trata tanto de mandamentos
diretos, como o mandamento do amor ou a proibicdo de mentir. Ndo temos problema em aceita-los
como atemporais. E diferente quando se trata de exterioridades ou de costumes e praticas (carne
sacrificada a idolos etc.) que hoje ja ndo conhecemos.

Paulo evidentemente faz referéncia a usos e costumes da época na Corinto grega e no Império
Romano como um todo. Nenhum intérprete, nem mesmo um leitor da Biblia, pode passar ao largo
dessa referéncia a cultura de entdo. E é exatamente isso que acontece com a imensa maioria dos
intérpretes, embora os conhecimentos sobre os fatos histéricos e suas interpretacdes variem as vezes
muito, o que influencia a qualidade da interpretacdo do texto. (Para todos os que, como eu, vém do
movimento dos Irmdos: também Darby e Kelly ndo explicaram o tema do véu e do cabelo
exclusivamente a partir do préprio texto, mas também se referiram a cultura de entdo. Pois cobrir a

cabeca é um tema cultural, e ndo biblico-teoldgico.) Paulo consegue avaliar costumes culturais a luz do
relato da criacdo e até fundamentad-los, para responder a essa(s) questdo(des), sem duvida

importante(s) para os corintios.

Em sua argumentacdo, Paulo ndo estabelece nenhuma norma supratemporal, nenhum cdédigo de
conduta que valha de forma transcendente através dos séculos, ou mesmo desde o inicio da criagao, e
gue seja atemporal. Paulo argumenta como se comportar, apesar da liberdade do evangelho, de
modo que nenhum de seus contempordneos se escandalize. Mesmo quando isso restringe a
liberdade cristd. Nao porque isso seja teologicamente ordenado ou fundamentado, mas porque segue
a regra de ouro que ele formula assim, imediatamente antes de comecar justamente este capitulo:

1 Corintios 10:31-33: Quer vocés comam, quer bebam, quer fagam qualquer outra coisa, facam tudo
para a gloria de Deus. Ndo sejam motivo de tropeco nem para judeus, nem para gregos, nem para a
assembleia de Deus; assim como também eu procuro agradar a todos em todas as coisas, ndo
buscando o meu proprio proveito, mas o de muitos, para que sejam salvos.

Essa “regra de ouro” é uma chave para o texto que vem logo em seguida. Pois as regras que Paulo quer
transmitir aos corintios por meio de argumentos sdo uma combinacdo de “dar gldria a Deus em tudo”
e, ao mesmo tempo, ndo ser motivo de tropeco para seus contempordneos e semelhantes por causa
de exterioridades ou comportamentos que naquela época eram considerados inadequados ou até uma
vergonha no sentido cultural (ndo teoldgico). Os cristdos de Corinto, de qualquer forma, haviam
crescido nesses costumes, e cumpri-los ou suporta-los ndo era um preco alto demais se, por esse
caminho, pessoas pudessem ser ganhas para Cristo. Paulo ndo adota como seus os aspectos exteriores
da cultura greco-romana, ainda que recomende observa-los, mas procura encontrar um caminho que
leve em conta diversos aspectos. Um caminho no fio da navalha, que, por um lado, reflete e leva a
sério o acontecimento da criacdo do homem e da mulher e, por outro, inclui plena e totalmente a
sensibilidade das pessoas em geral (da sociedade).

Antecipo aqui uma referéncia ao versiculo 10, onde Paulo diz claramente (de modo diferente da
maioria das tradugGes; mais sobre isso adiante) que a mulher tem autoridade sobre a prépria cabeca,
isto é, para cobri-la ou ndo. Mas ela deve tomar sua decisdo justamente levando em conta o critério
mencionado acima e outros aspectos de que ainda vou tratar.
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Ambito de validade do texto

Para que ambito valem as recomendag¢des para as quais Paulo deseja ganhar os corintios, apesar da
liberdade deles?

E a reunido! Orar e profetizar podem e devem acontecer em qualquer lugar e a qualquer momento,
mas na carta aos Corintios (veja sobretudo o cap. 14) sdo conteldos principais da reunido. No contexto
da carta, é preciso esclarecer em que lugar e em que ocasido se esta pensando.

Os defensores de uma ordem de siléncio para as mulheres nos cultos transferem a constatacdo de
Paulo de que as mulheres oram e profetizam para qualquer outro lugar, menos justamente para o
culto. Isso ndo é plausivel, pois a cobertura da cabecga se destina ao publico: ela precisa ou pode ser
vista, sendo ndo faria sentido. Além disso, nos capitulos 12-14 os dons do Espirito sdo distribuidos em
toda a sua amplitude e sem nenhuma restricdo de sexo, e — como se enfatiza varias vezes — todos
participam da reunido. Portanto, a ordem para que as mulheres fiquem caladas (1 Corintios 14:34-35)
ndo pode estar em contradicdo com isso, mas precisa ser respondida a luz dos capitulos 11-14 e, em
ultima analise, no contexto da carta inteira. Entdo se trata de um falar de mulheres que é perturbador
na igreja doméstica, onde os cristdos se reuniam. Provavelmente um falar que perturba a troca
espiritual, ou que se intromete e causa distracdo, ou que até significa vergonha para os maridos,
guando suas esposas 0s expdem na reunido, em linguagem de hoje: os “fazem passar vergonha”. Em
todo caso, respeitando as regras hermenéuticas bdsicas, ndo pode ser uma proibicao geral de falar. S6
é isso quando se isolam esses versiculos e se olha para eles como se estivessem completamente
sozinhos.

Paulo, um inimigo das mulheres?

Como este texto é percebido através de dculos histérico-criticos pode ser visto nesta citacdo: “Este
texto contribuiu para a opressdao das mulheres na Igreja e nas sociedades influenciadas por ela. De
modo algum ele corresponde — mesmo com a interpretacdo mais benevolente — ao que, no século XXI,
se deve dizer de forma crista-teolégica sobre as relacdes entre os sexos. Igualdade e justica nas
relacbes entre os sexos e uma abordagem critica das ideologias heterossexuais eram desconhecidas
para Paulo. Sera preciso perguntar em que sentido um texto assim ainda poderia ser inspirador. Ou
sera que o texto, da perspectiva de hoje, s6 pode ser rejeitado, porque prejudicou a justica e foi um
erro de um homem que, na verdade, trabalhou em seu tempo pela justica na terra?”” Essa opinido
representa a percepcao amplamente difundida deste texto, que eu de modo algum compartilho. Uma
postura critica negativa em rela¢do ao texto biblico tem de levar a essa opinido.

Do outro lado, do lado fiel a Biblia, esse tipo de critica é rejeitado com veeméncia, e constata-se: a
submissdo hierdrquica, e ndo a igualdade ou a igualdade de direitos, é o plano de Deus desde o
principio. Isso resiste ao “espirito da época” da filosofia de género.

Precisamos escolher entre esses dois pontos de vista extremos? Existe outro caminho para explicar
este texto sem misturar os dois pontos de vista? Isso, para mim, seria um meio-termo preguigoso.

Existe uma leitura que nao sucumbe a nenhuma das duas explicacdes, mas se orienta por Paulo, por
suas 13 cartas e pelo livro de Atos, e naturalmente por Jesus, que Paulo tinha como modelo: “Sejam
meus imitadores, como também eu sou de Cristo” (1 Corintios 11:1). Isso ndo deixa espago algum

para declara¢des discriminatdrias sobre as mulheres. Ndo, Paulo é um amigo das mulheres, que, no
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esplendor da luz de Cristo, conheceu e viu a verdade. Também a sua imagem judaico-helenistica da
mulher foi reformada a luz do evangelho.

Para Paulo é importante ndo ser motivo de tropeg¢o, mas ao mesmo tempo permanecer fiel ao
evangelho. Cobrir a cabega era, para os homens, conforme a origem e a formagao, o costume habitual
nos cultos religiosos. No circulo dos crentes, os homens ndao devem cobrir-se ao orar e ao falar
profeticamente. As mulheres, ao contrdrio, quando fazem exatamente o mesmo que os homens,
segundo Paulo, devem cobrir-se. E isso vale para todas as mulheres, também para aquelas que, na
sociedade de entdo, ndo tinham permissdao de se cobrir, a saber, as escravas e as libertas ou as
mulheres solteiras. Ambas as coisas sdo entdo, em parte, também contraculturais, porque aqui a
cultura contradiz o cerne do evangelho. Também ndo se trata de uma instrugao (contra Armin Baum e
Schnabel) de que todas as mulheres devam cobrir-se na rua, isto é, na vida publica, pois a cultura
proibia isso as camadas mais baixas, as escravas. De qualquer forma, era costume que as mulheres

casadas se cobrissem ou usassem véu.

Paulo também ndo defende a cobertura da cabeca como sinal de submissdo ao homem. A submissao,
a posicdo e o valor inferiores da mulher em relagdo ao homem ja estavam, de qualquer forma,
gravados em pedra havia muito tempo. Isso ndo precisava ser exibido. Essa cobertura tinha uma
funcdo concreta; era, se quisermos, um sinal funcional, pouco ou nada um simbolo hierarquico.

A quem Paulo se dirige? Quem deve ser corrigido?

Quase todos os intérpretes estdao convencidos de que se dirige a mulheres que, a partir da liberdade
recém-conquistada, se recusavam a continuar usando a cobertura da cabeca habitual na época. Esta,
por sua vez, seria expressao e reconhecimento da submissdao ao homem, ja que, como evidentemente
se deduz neste texto a partir da criacdo, a mulher estd hierarquicamente subordinada ou posposta ao
homem em geral, e a esposa ao marido em particular. Se alguém se incomoda com o termo hierarquia
e prefere falar de ordem da criagdo ou de ordem(ns) santa(s), deveria ter clara uma coisa: com toda a
igualdade de valor e de dignidade entre homem e mulher, ele defende, ainda assim, uma des-
igualdade como ordem de Deus. O homem lidera e responde por tudo; a mulher segue em submissdo.

Se um comportamento emancipatdério das mulheres foi o que desencadeou este texto de Paulo, entdo
é preciso explicar por que ele comeca com as palavras de que Cristo é a cabe¢a do homem. Esse
comeco dirige a atencdo aos homens, e de tal forma como se eles tivessem sido o motivo da

argumentacgdo que se segue.

Cynthia Long Westfall defende a opinido de que havia em Corinto homens que sugeriam as mulheres,
ou as pressionavam, que renunciassem a cobertura habitual da cabeca. Mulheres casadas de posi¢do
respeitavel ndo estavam dispostas a tirar sua cobertura. Isso contrariava o costume da cultura em que
haviam crescido. Sua cobertura da cabeca era protecdo e expressao de dignidade, decoro e pureza
moral. Ndo era um simbolo de submissdo, mas sim um sinal de seu vinculo como esposa ao seu
marido.

Escravas e libertas, solteiras (e talvez também vilvas?) ndao tinham permissdo de se cobrir e, como
camada mais baixa, estavam entregues as investidas sexuais. As prostitutas ndo se cobriam nem
usavam véu e tinham o cabelo cortado, ou seja, penteados de cabelo curto, fosse de que forma fosse.
E se elas chegassem a fé? Paulo diz no inicio da carta (1:26-29) que muitas pessoas simples e pobres,
nado de posicao elevada ou nobre, chegaram a fé. Portanto, era preciso dizer a essas mulheres que elas,
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contrariando os costumes sociais, podiam cobrir-se. Pois na igreja da nova alianca e da nova criacdo a
posicdo social ja ndo desempenha papel algum, como também confirma Gaélatas 3:28.

Aspectos da situagao cultural dos cristaos de Corinto

Sempre que se investiga essa questdo e se depende de dados de historiadores, convém observar a
visdo de Paulo sobre o seu tempo e a sociedade: ndo se deve conformar com o curso deste mundo, e
portanto também ndo com a respectiva cultura, quando ela contradiz o evangelho (Romanos 12:2).
Existem limites para a “acomodacdo” no evangelho. Tornar-se grego para os gregos (cf. 1 Corintios
9:20-22) ndo significa justamente reclinar-se a mesa no templo dos idolos e comer carne sacrificada a
idolos. Alids, a avaliacdo de Paulo sobre o curso deste mundo é — diferentemente dos usos e costumes
de uma época — atemporal e sempre valida.

O tema deste ensaio gira em torno da questdo dos sexos e do comportamento e da aparéncia exterior
que lhe correspondem:

“Na sociedade greco-romana, a legislacdo e a imposicdo do comportamento ‘correto’ das mulheres
eram uma preocupac¢ao principal das autoridades, porque elas acreditavam que a desordem no lar
tinha efeitos subversivos sobre o bem do império.”®

“Para que a missdo de Paulo entre os gentios pudesse ter éxito, o comportamento das mulheres cristas
precisava coincidir com o que as mulheres praticavam no mundo greco-romano em geral do século .
Por isso, as preocupagdes de Paulo relativas aos sexos eram muitas vezes missiondrias quando ele
tratava dos papéis dos sexos na igreja e em casa, e sua intengdo era que os crentes se integrassem a
cultura e, a0 mesmo tempo, permanecessem eticamente puros. Adaptar-se a cultura do século | era
algo diferente de adaptar-se a cultura do século XXI. As concep¢des ocidentais modernas sobre como
0s sexos normalmente se comportam e se relacionam entre si diferem claramente das concepcdes da

cultura greco-romana.”’

“A relagdo patrono-cliente e a reciprocidade, que formam os elementos bdsicos da cultura, marcam
também as relacdes entre maridos e esposas.”® Por patrono entende-se um benfeitor ou apoiador que
estava em posicdo ou condicdo mais elevada, ainda que fosse sé por causa de sua prosperidade ou
rigueza. “No mundo greco-romano, o marido e a esposa eram, em regra, parceiros desiguais no
sistema/na relacdo de patronato. O marido funcionava como benfeitor e a esposa como a parte

subordinada na relacdo conjugal, a ndo ser que ela trouxesse um grande dote para o casamento.”’

“(Corinto) era um lugar que oferecia todo tipo de atividade sexual disponivel aos homens (assim,
‘comportar-se como uma corintia’ significava entregar-se a imoralidade sexual), e a expressdao ‘moga
corintia’ era um eufemismo para prostituta. Ndo havia uma classe alta; em vez disso, a prosperidade
de Corinto havia criado uma classe de novos-ricos. Paulo, porém, observa que a igreja de Corinto ndo
recrutava seus membros apenas da elite abastada, mas principalmente daqueles a quem faltava status

710

ou poder (1 Corintios 1:26).

Quando, portanto, pessoas de todas as camadas, sem nenhuma socializacdo cristd prévia, chegavam a
fé e a comunhao dos crentes, essas pessoas ainda estavam marcadas pelos vicios de toda uma vida. A
sexualidade estava no ar; podia-se obté-la em qualquer lugar. A igreja estava confrontada com esses
temas e comportamentos.
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A pratica da reunido

O grande povo (Atos 18:10) que Deus chamou para fora na cidade portudria de Corinto por meio de
Paulo e de seus colaboradores ndo podia reunir-se num sé lugar. A ndo ser que tivessem alugado o
teatro ou uma arena, o que era totalmente impossivel para um culto novo, praticado sobretudo por
gente simples. Por isso eles se reuniam nas casas, grandes ou pequenas, em algumas poucas mansdes
e, na maioria das vezes, em casas ou moradias simples (como ainda hoje se pode ver em Efeso).
Quando se reuniam, eram as mulheres que preparavam a comida (em parte também a traziam). A Ceia

do Senhor fazia parte da refeicdo comum.

Para os homens e as mulheres na igreja doméstica valia o que Paulo expressa. Westfall resume assim:
“A diferenca entre homens e mulheres, portanto, ndo é uma distincdo de papéis na igreja, mas antes
de como eles funcionam de modo diferente nesses papéis. Mulheres e homens podem servir a Deus
nos mesmos ministérios, mas ha exigéncias diferentes, que incluem uma aparéncia exterior especifica
de cada sexo. Ndo é expressdo de um padrdo duplo, em que os homens ndo tém restricdes enquanto

as mulheres s3o restringidas; ambos s3o restringidos.”**

“Por fim, aponte-se mais uma vez para um ponto que, embora ndo faga parte da intencdo de
afirmacdo dos argumentos paulinos, é importante. Paulo fala com toda a naturalidade de que as
mulheres oram e falam profeticamente na reunido da igreja. Isso significa que as mulheres expressam

publicamente a realidade de Deus e de sua palavra exatamente como os homens.”*?

O que é publico?

Por publico entende-se normalmente o ambito em que se encontra qualquer pessoa. No mercado de
Corinto, no porto ou no templo dos idolos. Em Ultima analise, tudo o que esta fora da prépria casa é
publico.

A reunido de culto acontecia em casas particulares de cristdos abastados ou de posicdo elevada, assim
como em casas e cOmodos de cristdos menos abastados. Isso era publico? Ndo era comparavel a
situacdo no mercado, mas os indoutos ou incrédulos tinham acesso a essas reunides. Ou conduzidos
até ali pelo Espirito Santo, ou convidados por cristdos. Nesse sentido, também a reunido ndo é uma
sociedade fechada, mas o lugar onde todas as pessoas podem encontrar o Deus vivo.

Por isso é importante preservar os usos e costumes nessa reunido, e isso tanto para os homens quanto
para as mulheres. O incrédulo ndo deve escandalizar-se, mas ser convencido por Deus, por sua

presenca santa e eficaz (1 Corintios 14:16,23-25).

Viarios intérpretes levantam a pergunta se com isso também se indica um cddigo de vestimenta fora da
reunido. Olhando bem, esse ndo é nem o tema nem a pergunta dos corintios neste texto. Aqui entra a
regra de ouro de 1 Corintios 10:31-33, que diz que ndo se deve ser motivo de tropego para ninguém.
As mulheres casadas se cobrem quando saem de casa. As escravas ndo, mas sim no culto, como Paulo

escreve.

Cobertura da cabeg¢a em Corinto

A esse respeito, mais algumas cita¢des e reflexdes mais detalhadas. Estou convencido: s6 quem nao
entende o costume da cobertura da cabeca e do uso do véu transfere este texto de Paulo ao pé da
letra para os dias de hoje. E isso numa hermenéutica unidimensional, em preto e branco, que no fim se
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torna a justificativa de um legalismo estreito, como encontrei muitas vezes e também vivi

pessoalmente.

“Michelle Auerback resume a argumentacdo a favor do véu: ‘Simbolos, declaragcdes, s6 tém
significado numa cultura que sabe o que eles significam.” Mas, nos estudos biblicos tradicionais, a
maioria partiu do pressuposto de que o véu em 1 Corintios 11:3-16 significa ‘sujeicdo’, sem se ocupar
em compreender os significados que o véu tinha para as mulheres na antiga cultura do
Mediterrdneo oriental ou em seu uso, ainda amplamente difundido, numa série de culturas

modernas.”

“Bruce Winter constata que, na época do Império Romano, ‘se pode partir com seguranca do
pressuposto de que a cabeca velada era o simbolo da modéstia e da castidade que se esperavam de

uma mulher casada.”**

“Agora, porém, temos acesso a relatos de mulheres de culturas que praticam o uso do véu pelas
mulheres, e que contam outra histdria. Constatamos que no isld e no judaismo existe uma forte
corrente de mulheres piedosas fundamentalistas que usam véu por razées que soam muito parecidas
com a fundamentagdo de Paulo em 1 Corintios 11:3-16. No entanto, ndo dependemos inteiramente de
paralelos antropoldgicos posteriores, que correm o risco de ser anacronicos. A historia das mulheres
que se recusam a tirar o véu e as razoes para usar o véu podem ser rastreadas até a cultura

assiria.”*’

“A preocupagdo de Paulo parece estender-se a todas as mulheres da igreja que profetizam e oram —
incluindo escravas, libertas, solteiras e vitivas. O modo de vestir da matrona romana'® manifestava
tanto a sua posicdo quanto ‘o seu status e o seu papel como mulher sexualmente apta na sociedade
romana.’ Por outro lado, uma cabe¢a sem véu significava disponibilidade sexual, de modo que a uma

escrava ou a uma liberta era proibido o uso do véu.”"’

“A regulamentacdo do uso do véu era prerrogativa dos homens; eles seriam os que mais naturalmente
veriam a necessidade de estabelecer uma diretriz. Na prdtica romana, tanto homens quanto
mulheres cobriam a cabega para orar. Paulo evidentemente ensinava os homens nas igrejas a orar
com a cabega descoberta, contrariando a pratica romana (1 Corintios 11:4), de modo que os homens
talvez pensassem que o que vale para o ganso vale também para a gansa. Mas, enquanto a cabega
descoberta de um homem era um sinal de sua humildade diante de Deus, a cabeg¢a descoberta de
uma mulher néo era um sinal da humildade de uma mulher diante de Deus; antes, enviava um sinal
sobre sua disponibilidade sexual, que podia equivaler a uma sedugéo. Mas ideais culturais sobre o
que era apropriado podiam ser abandonados por alguém em favor de supostas prioridades

teoldgicas.”*®

“Costuma-se supor, sem questionar, que Paulo estava corrigindo as mulheres corintias. A passagem,
porém, fica mais coerente se supusermos que as mulheres corintias se recusavam a tirar suas
coberturas da cabe¢a ou seus véus, mas eram pressionadas ou incentivadas a tirar os véus pelas
pessoas de autoridade, pelos homens da igreja doméstica ou possivelmente até por seus préprios

maridos. Esse é um tipo de cendrio que se repete constantemente em culturas que usam o véu.”*

O uso do véu tornava visiveis as diferengas sociais, o alto e o baixo das classes. Essa diferenga entre
classes pode ser observada ao longo de 1800 anos, até a Idade Moderna. “Isso ndo sé sinalizava que
tais mulheres estavam sexualmente disponiveis, mas também mantinha a ordem social e uma
distincdo entre as classes. [...] O apoio de Paulo ao uso do véu por todas as mulheres igualava as
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relagbes sociais na igreja; na medida em que esse uso do véu estava em suas mdos, ele assegurava
respeito, honra e pureza sexual as mulheres da igreja a quem esse status era negado na cultura.”*°

“Na cultura do Oriente Préximo, uma mulher da classe alta cobria a cabega para sinalizar sua devogao
e modéstia. Sua cabeca coberta sinalizava também diretamente a sua prépria honra e a honra de sua
familia — em especial do seu paterfamilias (chefe da casa na Antiguidade), a fonte de sua identidade.
Paulo recorre ao significado complexo do simbolo para apresentar um argumento teoldgico a favor do

uso do véu com base no relato da cria¢do.”*

Eckhard J. Schnabel escreve: “O uso de uma cobertura da cabeca por mulheres (ndo s6 em contextos
religiosos) tem, no ambito cultural romano-helenistico, uma plausibilidade evidente. Estatuas
romanas, sobretudo retratos das mulheres da familia imperial, bem como relevos funerarios,
representam mulheres casadas com a estola (palla) puxada sobre a cabeca ou com a vitta, a faixa de 13
para a cabeca ou para o cabelo, que eram consideradas simbolo de decéncia e castidade. As mulheres
nado eram obrigadas a usar a estola em publico. O uso da estola, porém, simbolizava a sua castidade. A
legislacdo matrimonial de Augusto determinava que as prostitutas era proibido usar a estola da esposa
decente, a matrona.”?> Armin Baum escreve sobre a cobertura da cabeca:
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Was bedeutete die weibliche
Kopfbedeckung in der Antike?

Um den kulturellen Hintergrund von 1. Ko-
rinther 11,5-6 zu verstehen, muss man mindes-
tens bis ins zweite Jahrtausend vor Christus zu-
rickgehen. In den mittelassyrischen Gesetzen
aus der Regierungszeit des assyrischen Kénigs Ti-
glatpileser 1. (1115-1076 v. Chr.) heifdt es: ,Wenn
ein Blirger seine Eingeschlossene (d. h. seine Kon-
kubine, mit der er nicht verheiratet ist) verhiillen
will, so soll er fiainf oder sechs seiner Genossen
Platz nehmen lassen, sie in ihrer Gegenwart ver-
hiillen und sagen: ,Sie ist meine Gattin‘. Dann ist
sie (tatsichlich) seine Gattin.” Bei der Eheschlie-
2ung wurde der Kopf der Ehefrau demnach mit
einem Tuch bedeckt. Das bedeckte Haupt war das
sichtbare Kennzeichen der Ehefrau.

Diese Sitte hat sich tiber Jahrhunderte erhal-
ten. Sie war auch in neutestamentlicher Zeit sehr
verbreitet, als Paulus seinen ersten Korintherbrief
schrieb. Letztlich ist die antike Verhiillung der
Ehefrau sogar ein Vorlidufer unseres modernen
Brautschleiers, den die Braut bei der kirchlichen
Trauung triagt. Seit Jahrtausenden kommen
Frauen bei der Eheschlieffung im wahrsten Sinne
des Wortes ,,unter die Haube"”. Die Kopfbedeckung
symbolisiert in ihren zahllosen Spielarten immer
dasselbe, namlich den neuen Status der Ehefrau.

No judaismo, tirar a cobertura da cabeca significava que a fidelidade conjugal estava em questdo. De
uma adultera, a cobertura da cabeca era até mesmo arrancada a forga. Renunciar voluntariamente a
uma cobertura da cabega era um sinal de estar disponivel para os homens.

Onde as mulheres deviam usar a cobertura da cabe¢a? Quando participavam audivelmente do culto,
ou seja, quando a atengdo de todos os presentes estava voltada para quem falava. Todos podiam e
deviam participar, segundo Paulo. Devemos entdo supor que elas estavam sempre cobertas no
culto? E bem possivel, mas ndo sabemos. Se tomarmos Paulo literalmente neste ponto, entdo elas s6
se cobriam quando erguiam a voz no culto.

“Este estudo refuta o pressuposto predominante nos estudos biblicos de que o véu simbolizava a
sujeicao da mulher ao seu marido. O uso do véu nao era um simbolo privado, mas uma pratica publica,
regulada por lei e costume, e esperava-se tanto de homens quanto de mulheres que se submetessem

ao costume. Em resumo, o véu representava a honra, o status e a protegdo da mulher.””
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“Era (e é) comum que mulheres se recusem a tirar o véu, porque ele simboliza honra e protecdo. E
mais provavel que mulheres que ndo tinham permissdo de usar véu em publico quisessem usar um
véu na reunido para simbolizar que haviam sido justificadas por Cristo. A instru¢do de Paulo a todas as
mulheres para que usassem véu era anti- ou contracultural e benevolente para com as mulheres. A

pratica de todas as mulheres usarem o véu equilibrava as rela¢des sociais na igreja crist3.”*

Que os homens cobriam a cabega em atos religiosos estad bem documentado entre os romanos, entre
os gregos s6 em parte. Em reflexées e interpretacoes chama a atengdo que se dd muito menos
atengdo a cobertura da cabeg¢a dos homens.

Uma estatua de César Augusto realizando um sacrificio no templo em Corinto mostra o soberano com
um véu cobrindo a cabeca. Richard Oster explica que os homens gregos, nos sacrificios religiosos a
deuses pagdos, muitas vezes cobriam a cabeca. E provavel que Paulo estivesse comentando a préatica
anterior dos corintios na idolatria paga. Cipriano comentou isso ainda no século Ill: “Vossa cabeca ficou
livre do véu impio e sacrilego com que ali eram cobertas as cabegas cativas dos que sacrificavam’ (De
lapsis 2). Brian Rosner mostra de forma convincente que Paulo, em 1 Corintios 6:12-20, estava
preocupado com homens que praticavam atos sexuais em eventos sagrados. Assim, a preocupacgdo de
Paulo com as coberturas da cabega masculinas também poderia ter sido uma repreensdo contra atos
sexuais com prostitutas do templo. Ainda assim, Paulo ndo aprofundou o tema no versiculo 4, o que
indica que ele usou essa situagao apenas como contraste com as mulheres.

Diretrizes e aspectos para a interpretagao do texto

A maioria dos leitores destas linhas ndo |é o texto de Paulo pela primeira vez. Para eles, seguem alguns
aspectos que talvez abram um novo acesso ao texto. Esses aspectos sdo o resultado de uma ocupagdo
repetida com este texto e com os estudos correspondentes, e ndo simplesmente cairam do céu. Eles
podem ajudar a ndo cair na leitura habitual, que entende o texto através dos dculos da submissdo

hierarquica da(s) mulher(es), o que, como ja descrito, ndo é o tema.

e (O texto dd importancia sobretudo a como tudo deve acontecer para a gldria de Deus.

e Trata-se de realcar a gldria de Deus no culto, de modo que homens e mulheres se comportem e se
vistam de forma que a atencdo ndo seja desviada para eles.

e (Alguns) homens foram a causa e o motivo do ensino de Paulo, ao exigirem que as mulheres
deixassem de lado a cobertura da cabega.”

e S3o abordados usos e costumes culturais e sociais. Vergonha e desonra ndo o sdo em sentido
religioso ou teoldgico, mas na sensibilidade social.

e Porisso ndo se trata de mandamentos atemporais de Paulo, ainda que ele cite a histdria da criacdo
em sua argumentagao.

e Aliberdade em Cristo estd em tensdo com ndo ser motivo de tropeco para o préprio ambiente.

e Trata-se da cobertura do cabelo (ndo simplesmente da cabega), e também ndo de um véu que
cubra tudo.

e Em lugar algum se trata da ordem hierarquica da cria¢do, na qual o homem esta acima da mulher.
Em lugar algum se trata também da submissdo da mulher ao homem. Ambos oram e falam
profeticamente, em igualdade de posicdo e em igualdade de condicdes.

e Paulo fala, em ultima anadlise, de todas as mulheres, ndo sé das casadas. Ele permanece focado

numa relacgdo mais geral entre homem e mulher, que estd fundamentada na criagdo e vale
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também quando uma mulher é escrava e ndo tem formalmente marido, pai ou tutor que seja sua
cabeca.

e Aspectos exteriores, como roupa ou penteado, ndao sao prescritos pelo evangelho. S3o essenciais
no culto da antiga alianca, mas ndao na nova alianga, que os corintios celebravam na Ceia do
Senhor.

e N3o se trata de regras de comportamento para homens e mulheres no século XXI.

Segue um estudo de cada versiculo desta passagem.

1 Corintios 11:3-16*°

3 Quero, porém, que vocés saibam que o
Cristo é a cabe¢a de todo homem,
e a cabe¢a da mulher é o homem,

e a cabega do Cristo é Deus.

Paulo apresenta trés pares para, em ultima analise, falar sobre o tema da cobertura da cabeca. Nao se
trata de uma sequéncia de degraus ou de uma hierarquia: Deus, depois Cristo, abaixo dele o homem e
no fim a mulher. Ndo é uma cadeia de comando. No fim ndo estd a mulher, mas Deus, de quem tudo
procede (v. 12). Trés pares estdo, como analogias, lado a lado. Nao se trata de uma ordem da salvacao.
A relagdo da mulher com Cristo ndo se distingue em nada da relagdo do homem (ou do marido dela)
com Cristo.”’

Christus

Gott
Mann

Christus

A palavra cabe¢a (em alemdo Haupt) conduz, no uso da lingua alemd e em sentido figurado,
diretamente a ideia de uma figura de autoridade, como, por exemplo, em Hauptmann (capitdo). E
assim também que quase todos os intérpretes a entendem. Algumas traducGes nem sequer usam a
palavra “cabeca”, mas a traduzem logo como submissdo. A NeU (traducdo alem3 da Biblia) usa de
imediato a palavra Oberhaupt (“chefe”, “cabeca suprema”) e assim ndo deixa nenhuma duvida sobre
aquilo em que supostamente se apoia a argumentacdo de Paulo para fundamentar a cobertura da
cabeca das mulheres. “A maioria dos estudiosos partiu do pressuposto de que o tema de 1 Corintios
11:3-16 é a autoridade dos homens e a submissdo das mulheres. Isso se deve em parte ao fato de que
‘cabeca’ é, em latim, inglés e alemdo, uma metafora de autoridade, de modo que o sentido de

‘autoridade’ pareceu evidente na histdria da interpretacdo da passagem.”®

Como em todo este texto ndo se trata, de modo algum, da questdo da autoridade e da submissdo, é
preciso esclarecer qual é o sentido metafédrico de cabega. Sobre isso, como nado podia deixar de ser,
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defensores da hierarquia e defensores da igualdade entraram em acalorada disputa. Este texto, em
todo caso, apoia o sentido de cabeca como fonte e origem (v. 8,12).

“Westfall fundamenta que as alusGes a Génesis 1-2 no contexto restringem a possivel variedade e
amplitude dos sentidos metafdricos de ‘cabec¢a’ na lingua grega, para se referir a fonte da vida, de
modo que se poderia parafrasea-lo assim: ‘Mas quero que vocés reconhecam que a vida de todo
homem vem de Cristo, a vida de uma mulher vem do homem e a vida de Cristo vem de Deus.””° ...
“Como o homem ¢é a origem da vida da mulher, ele é a sua cabega. Se 0 homem é a cabeg¢a da mulher
e eles sdo uma sé carne, entdo Paulo conclui que a mulher é o seu corpo. Paulo é capaz de usar a
metafora da ‘cabeca’ ao aplica-la ao casamento, ao homem e a mulher, a relagdo entre Cristo e a igreja
e a relagdo entre Cristo e Deus, o Pai; ele usa ‘cabega’ para interpretar essas relagdes umas pelas

outras.”*°

“O campo de significado de kedaAn (cabeca) abrange a cabeca de um ser humano ou de um animal,
que foi ampliada para metdforas que incluem identidade, fonte, vida e provisdo. No grego idiomatico
(uso da lingua), ndo significava ‘autoridade’, o que fica evidente a partir de seu verbete no Greek-

731

English Lexicon de Liddell e Scott.”>" ... “Assim Paulo usa keboAn: para se referir a origem ou @ fonte

da vida e da identidade no contexto das relagbes familiares — marido e esposa, a igreja como familia,

e Deus, o Pai, e seu Filho, Jesus Cristo.”*?

“A relagdo da humanidade com Adao é designada pelos tedlogos como ‘condicdo de cabeg¢a’, ‘cabeca
natural’ ou ‘cabeca federal’” ... “Addo é a cabeca da humanidade porque é a fonte da vida bioldgica.
Por isso ndo se atribui a Addo nenhuma primazia, honra, autoridade ou veneracdo diante da
humanidade ou sobre ela; trata-se antes de uma relagcdo com base na identidade que resulta da
origem e que Paulo avalia negativamente. Jesus substitui Addo como cabeca, porque Jesus é a fonte
espiritual doadora de vida que enche a igreja, e a igreja forma com ele uma unidade orgdnica
(Efésios 1:22; 4:15-16; Colossenses 1:18).”*

“Se a condicdo de cabeca de Cristo sobre os seres humanos for entendida como a fonte da
vida/existéncia deles, entdo a analogia entre os trés pares é paralela, e investigd-la contribui
abundantemente para a nossa compreensdao da teologia paulina.” ... “De modo semelhante, a
explicacdo de Paulo sobre a relagdo entre homem e mulher e entre marido e esposa pode ser
interpretada de forma coerente com a compreensdo histérica da condigdo natural/bioldgica de cabega

734

de Ad3o. £ uma relagdo familiar.”** ... “Na cultura grega, o conceito da condi¢do de cabe¢a de um

patriarca de linhagem incluia a representagéo e a identidade da familia.”*

“Por fim, a ultima das trés associacGes de ‘cabega’ é significativa para o seu uso como sinénimo.
Anthony Thiselton explica que a cabe¢a anatémica representava também o corpo inteiro. Quando
alguém desonrava a sua cabeca fisica, a pessoa inteira ficava contaminada. Paulo observou que a
aparéncia de uma pessoa recai sobre os outros e sobre ela mesma. O uso repetido da palavra
‘cabeca’, portanto, ndo se destinava a marcar posi¢des hierarquicas ou a criar uma diferenca entre os
sexos. Em vez disso, era um recurso poético que servia para modificar os atos de culto corintios, a fim
de evitar uma ligagdo com uma religido paga fortemente envolvida em rituais sexuais.”

O conteudo metafdrico no uso da época tem certa amplitude. Cabeca representa tanto unidade,
identidade e origem quanto a mais alta reputacao de uma pessoa. Em suma, mostra como homem e

mulher estdo ligados e se relacionam um com o outro, e como se estd vinculado a cabeca.
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Na sua igualdade de posi¢éo existe, dependendo da cultura em que vivem, um comportamento
exterior diferente. Ndo sdo os papéis que sdo distintos; em 1 Corintios 11 os papéis sdo justamente
iguais, pois ambos oram e profetizam. Mas nisso hd diferencas na aparéncia exterior, e elas estdo
fundamentadas na cultura da época. Paulo acolhe essas circunstancias culturais e consegue até
relaciona-las com a ideia da criagdo.

4 Todo homem que ora ou profetiza tendo algo sobre a cabe¢a desonra a sua cabega.

Orar e profetizar, isto é, falar profeticamente, fazem parte da reunido de culto. A presenca de Deus na
reunido se manifesta tanto no falar a Deus, em suplica e adoragao, quanto no falar de Deus a igreja
reunida. Todos os membros do corpo de Cristo, homens e mulheres, sdo chamados a fazer as duas

coisas.

Os homens nao devem ter nada sobre a cabeca quando oram e profetizam. Esta é uma constatagdo de
Paulo, uma afirmagdo que ndo pode ser esclarecida sem referéncia a cultura (religiosa) daquela
época. Durante muitos anos procurei, como outros também, uma justificativa para isso no contexto
imediato, depois na carta inteira, em seguida em todo o Novo Testamento e, por ultimo mas néo
menos importante, no Antigo Testamento. Sem resultado sensato e plausivel.

Os romanos cobriam a cabega em atos religiosos; os gregos, ao contrario, em geral ndo (Keener).
Homens que agora confessam Jesus se distanciam das praticas e dos comportamentos que ocorriam

nos cultos aos idolos em Corinto e em outros lugares.

“(0O homem) age de forma vergonhosa porque, ao orar, estd mais preocupado com o seu préprio
prestigio pessoal do que com a honra de Jesus Cristo. Em rela¢do a Cristo, a afirmacdo significa que os
que confessam Jesus e pertencem as camadas mais altas da sociedade, e que ao orar exibem
ostensivamente o seu status elevado, trazem vergonha a Cristo, porque nao glorificam a Cristo, mas a

si mesmos (cf. a palavra §6€a (honra, gléria), repetida trés vezes nos v. 7-8).%°

... Eles atraem a atengdo
para si mesmos, em vez de dirigir a atengao dos presentes para Deus, de quem tudo procede (v. 12) e a
guem se invoca na oracdo (v. 13). Na sociedade romana, descobrir a cabega, quando por acaso se
tinha puxado a toga sobre ela, sinalizava a presen¢a de pessoas dignas de veneragdo (Plutarco, Mor

266).”37

“Nesse contexto, o homem (sem cobertura na cabega) mostra sua humildade ao aparecer diante de
Deus como a imagem ndo adornada de Deus, e a mulher da honra a Deus, a si mesma e a sua
familia ao recolher a sua gléria/beleza em publico e no culto.”*® Pois as mulheres fazem o contrério:

elas se cobrem.

Que cabeca o homem desonra? Em primeiro lugar, a sua prdpria cabeca. Ele desonra a si mesmo como
pessoa, que é representada pela sua cabeca. E desonra a Cristo, sua cabega, porque com uma
cobertura da cabeca ele atribui a si mesmo (consciente ou inconscientemente) a honra que nao lhe
cabe na presenca de Deus.

5 Toda mulher, porém, que ora ou profetiza com a cabega descoberta desonra a sua cabega;

pois é uma e a mesma coisa que se ela estivesse rapada.

“Os homens devem, ao orar e profetizar, abandonar a tradigdo romana e elitista de puxar a toga
sobre a cabec¢a. As mulheres, porém, devem orar e profetizar sempre apenas com a cabega coberta.
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A expressdo ‘com a cabega descoberta’ ndo descreve um determinado estilo de cabelo das mulheres,

mas uma cobertura téxtil da cabega, concretamente a estola (palla) puxada sobre a cabega.”’

“A argumentacdo de Paulo apoia essa compreensdo quando ele diz que uma cabeca descoberta
representa uma vergonha para uma mulher, semelhante a raspar-lhe a cabec¢a, o que destrdi a sua
reputacdo e, portanto, diminui o seu valor (1 Corintios 11:5-6). Esse sentido da cabeca descoberta era
compartilhado pelo direito romano, que dizia que, se uma mulher n3o estivesse vestida como uma
matrona (incluindo o uso de um véu ou o cabelo preso) e um homem tentasse seduzi-la ou importuna-

la, ele ndo podia ser processado por lesdo corporal.”*°

“Paulo critica mulheres corintias que, ao aparecerem na reunido da igreja sem a estola puxada sobre a
cabeca, enviavam consciente ou inconscientemente sinais nao verbais de que estavam ‘disponiveis’. As
reunides de culto da igreja, porém, ndo sao o lugar onde mulheres enviam sinais e se tornam ‘objetos
examinados’ pelos homens. O argumento de que se trata do orar e do profetizar da mulher, e ndo de
sua aparicdo em publico, pode ser respondido, do ponto de vista de Paulo, assim: ele entende as
reunides da igreja justamente como espaco publico, para o qual pessoas de fora sdo convidadas e no

qual est3o presentes.”*

Diferentemente de Schnabel, Westfall vé, como ja observado, os homens como aqueles que queriam
eliminar a cobertura da cabeca das mulheres. Por quaisquer motivos que fossem: liberdade do
evangelho ou, negativamente, motivos sexuais subliminares. Paulo, portanto, mostra de forma
drdstica aos homens que exigiam das mulheres que renunciassem a cobertura da cabeg¢a o que a
exigéncia deles significava, em ultima consequéncia, para uma mulher. Uma mulher rapada atraia
sobre si toda a vergonha, como adultera ou como prostituta. “Paulo identifica a aparicdo publica das
mulheres no culto com o estigma social de uma adultera exposta e punida, cujo status equivalia ao

‘prestigio’ de uma prostituta.”*

6 Pois, se uma mulher ndo estd coberta, que também corte o cabelo; mas, se é vergonhoso para

uma mulher ter o cabelo cortado ou ser rapada, que se cubra.

Como a consequéncia dessa exigéncia de ndo se cobrir precisa necessariamente ser pensada até o fim
para as mulheres, Paulo repete as consequéncias catastréficas, no contexto social, para as mulheres
que seguissem 0s homens e ndo se cobrissem. “Paulo pode contar que essa exortacdo sarcdstica sera

entendida pelos corintios como argumento.”*

“A aparicdo de uma mulher que mandou cortar o cabelo ou que foi raspada é ‘vergonhosa’, porque
essa apari¢do lembra a degradagdo de uma mulher condenada por adultério. E uma vergonha ser
exposta em publico como adultera e ser reconhecida como tal por todos pelo cabelo rapado.
Exatamente essa vergonha deve ser constatada, na opinido de Paulo, quando mulheres aparecem na

igreja sem cobertura da cabeca. Se uma mulher quer evitar a desonra publica, ela deve cobrir-se.”**

Essa consequéncia da exigéncia de renunciar a cobertura da cabeca é inequivoca no contexto cultural.
Mas Paulo, para apoiar a cobertura da cabeca, vai trazer também justificativas teoldgicas a partir do
acontecimento da cria¢do, logo a partir do versiculo seguinte. Considero muito importante apontar ja
aqui: essas justificativas ndo sdo supratemporais. Elas se referem a um fenémeno cultural, e nGo o
contrdrio. Portanto, Paulo ndo desenvolve uma teologia da questdo dos sexos para depois derivar
dela a necessidade de uma cobertura da cabega. Nesse caso, a cobertura da cabega seria até hoje
uma norma que as mulheres teriam de cumprir no culto. Mas a cobertura da cabeca, no século XXI,
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no mundo ocidental, j4 ndo é tema algum, ndo é uma convencdo social. E constrangedor quando
cristdos fazem disso uma convencdo que é lei para o seu pequeno mundo separado.

7 Pois 0 homem, de fato, ndo deve cobrir a cabega,
visto que ele é imagem e gldria de Deus;

mas a mulher é gldria do homem.

Agora Paulo traz conhecimentos e deducdes do relato da criacdo que fundamentam o comportamento
cultural de mulheres e homens daquela época, e ndo o de hoje. Continua se tratando da reunido de
culto.

E importante constatar que Paulo n3o diz que a mulher ndo é imagem de Deus. Ela também n3o é a
imagem do homem, mas a sua gléria (Medema). A argumentac¢do de Paulo aqui é especial, porque se
trata de convencdes culturais, ou seja, ligadas a uma época. Do paralelismo resulta: ambos séo
imagem de Deus, mas a mulher é ao mesmo tempo a gloria do homem.

“Embora a mulher trouxesse a imagem do ‘homem feito do pd’, ela foi na verdade formada a partir de
uma ordem superior na criagdo, visto que Adao ja havia sido formado e animado por um ato direto de
Deus. Ela foi feita a partir dele. Por isso a mulher é a gléria do homem, ou a gléria da gloria. Mas esse
‘a mais’ ndo é descrito como hierdrquico nem nos escritos paulinos nem no relato da criacdo. A
hierarquia (o dominio do ser humano sobre a terra e suas outras criaturas) é abordada em Génesis

1:27-28, mas em Génesis 2 sdo abordados outros temas.”*

“Como podemos entender 1 Corintios 11:7, onde Paulo constata que o homem é a imagem e a gldria
de Deus, mas a mulher (em contraste) é a gléria do homem? A resposta é que Eva, como todo
descendente de Addo e Eva, tinha uma identidade multipla: ela foi criada a imagem de Deus e era
também a gloria de Addo, porque foi criada diretamente a partir dele. Ela era unica na semelhanga
de Addo e até uma parte dele, de modo que eles eram uma so6 carne de uma forma insepardvel e

diferente da relagdo dos descendentes com os pais (Génesis 2:23-24).

“A afirmacgdo se torna compreensivel quando se vé que Paulo ndo esta comentando a esséncia do ser
humano na diferenca entre homem e mulher, mas, no contexto da questdao da cobertura da cabeca,
enfatiza que a mulher é o ‘reflexo’ do homem. A afirmacdo de que a mulher é a 66&a (gldria) do
homem nao significa ‘nenhuma diminuig¢éo da qualidade da imagem de Deus na mulher e, com isso,
nenhum rebaixamento de sua dignidade, pois Paulo argumenta a partir de Génesis 2, segundo o
qual a mulher é justamente osso dos ossos e carne do homem, e portanto, diferentemente de todos

os outros seres vivos, estd em pé de igualdade com ele’”*’

Como mencionado acima, a mulher traz a imagem de Adao (1 Corintios 15:49), e em Cristo ela traz
também a imagem e a gldria de Deus, como o restante da humanidade. No entanto, Paulo também diz
que a aparéncia do homem mostra a imagem e a gléria de Deus de um modo que se distingue da
aparéncia da mulher, pois a aparéncia, ou a beleza, da mulher é a gléria do homem (1 Corintios 11:7).
Paulo aponta que a “gloria do homem” (isto €, sua esposa) deveria ser coberta ou ocultada durante
a adoragdo, para que a adorag¢do ndo tenha a ver com honrar ou glorificar nem o homem nem a
mulher.

“Quando se trata da aparéncia exterior, porém, ha uma diferenca entre a gléria dos homens e a gldria
das mulheres. Em concordancia com a cultura, Paulo acreditava que Deus criou a mulher para ser mais

atraente ou mais gloriosa, de modo que ela é a gléria do homem.”*®
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8 Pois o homem ndo é da mulher, mas a mulher do homem;

Como a mulher se tornou a gléria do homem? Como o homem se tornou a cabecga, isto é, a origem da
mulher? Ela foi criada a partir dele, do seu lado.

“Por isso, qualquer suposicao de que uma citacdao do relato da criacdao precise apontar para uma
norma transcendente é um pressuposto problemdtico. Tanto Jesus quanto Paulo acreditavam que o
relato biblico da criagdo da humanidade como homem e mulher transmite normas transcendentes
sobre o sexo, mas Paulo também o citou para apoiar o seu argumento a favor do uso do véu em 1
Corintios 11:3-16, o que é, portanto, uma aplicacéo culturalmente condicionada. E uma faldcia Iégica
afirmar que normas transcendentes ou principios universais s6 podem ser usados para apoiar

conclusées normativas ou universais.”*

Ndo se trata da esséncia ou da fungdo do homem e da mulher, mas da relagéo de um com o outro no
contexto da sociedade, como mostra o v. 9.°°

9 pois 0 homem também ndo foi criado por causa da mulher,

mas a mulher por causa do homem.

“Paulo sublinha que a mulher, a partir da criagdo, esta relacionada ao homem. Que isso nao significa
uma desvalorizacdo e ndo tem um sentido depreciativo ndo resulta da formulacdo com 61& + acusativo,
mas da linha da argumentacdo no contexto, em que ndo se trata da esséncia ou da qualidade do
homem e da mulher, bem como dos v. 11-12. O fato de que, na sociedade romano-helenistica, as
esposas eram muitas vezes consideravelmente mais jovens que seus maridos ajudava as mulheres
corintias a entender o argumento da prioridade temporal e da relagdo funcional entre homem e
mulher que Paulo desenvolve a partir da histéria biblica da criagdo.””*

Trés coisas, porém, contribuem para repensar a interpretacao do sentido de “a mulher foi criada para o
homem” (11:9): primeiro, a afirmacdo de que “a mulher foi criada para o homem” confirma a
declaragdo “a mulher é a gléria do homem”; segundo, a afirmacdo é interpretada pelo relato da
criacdo em Génesis 2:4-25; terceiro, ela fornece a justificativa para a conclusdo “uma mulher deve ter
autoridade sobre a sua cabeca” (v. 10).>?

O versiculo 9 da a impressdo de que cabe ao homem a prioridade e de que a mulher funciona
“apenas” como complemento. Mas, como Westfall enfatiza, a criacdo de Eva é justamente um sinal de
que Addo precisava de ajuda. Por isso cabe a ela uma posicdo “forte”, uma posicao de
responsabilidade prépria. E isso que agora se expressa como confirmagdo no versiculo 10!

10 Por isso a mulher deve ter um poder sobre a cabega, por causa dos anjos.

Inimeras traducgOes acrescentaram aqui ao texto grego um “sinal de poder ou de autoridade”! L3 estd
somente poder, autoridade ou autoridade plena. Esse acréscimo ndo me surpreende, pois, como
mencionado no inicio, este texto de Paulo foi entendido como confirmacdo da hierarquia do homem
sobre a mulher, e isso influenciou a tradugdo. Em outras palavras, esse acréscimo é uma interpretacao.
Este versiculo pode muito bem — ou melhor: precisa — ser traduzido assim:

Por isso a mulher deve ter autoridade sobre a sua cabega, por causa dos anjos.

(assim Schnabel, Westfall, Bushnell, Keener, Schirrmacher e outros)
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“Como abstrato, no sentido de ‘um poder (isto &, controle) sobre a sua cabega’, isto é, sobre si mesma.
Este Ultimo sentido corresponde a) ao uso corrente da palavra é€ouoia (autoridade) como abstrato no
sentido de ‘poder’ (isto é, o poder que se tem, ndo o poder de outros sofrido passivamente), b) a
construcdo sintatica da expressdo e c) a linha da argumentacdo.

Paulo aponta que, na comunidade cristd, é direito da mulher usar o véu, o que transforma o simbolo.
Com isso, ele expressamente ndo é um sinal de sujeicdo ou de submissdo hierarquica. Isso poderia
significar que uma mulher deveria ser capaz de exercer seu proprio juizo em questdes de vestimenta
feminina, porque ela estd destinada a julgar o mundo e os anjos, como ele ja disse em 1 Corintios 6:2-
3. “Ao usar a cobertura tradicional da cabeca, a esposa demonstra o seu controle sobre a sua
cabecga, aceitando a sua fidelidade ao marido bem como o seu status social pessoal. Evitam-se os
sinais erdticos que as mulheres enviam ao se descobrirem no espago publico da reunido da igreja, a
relagdo entre homem e mulher é preservada, e a articulagdo da realidade de Deus pela mulher na

oragdo e no falar profético permanece auténtica.”>*

“Consequentemente, na teologia das origens de Paulo, homem e mulher sdo expressamente
dependentes um do outro. No contexto de 1 Corintios 11:3-16, Paulo atenua diplomaticamente
qualquer independéncia inadequada das mulheres que pudesse resultar do seu apoio ao desejo delas

de usar o véu.”>’

Sobre a questdo de que anjos se trata, Schnabel resume: “As seguintes possibilidades de interpretacao
sdo propostas para os anjos. 1. Lideres da igreja, como em Apocalipse 2:1. 2. Mensageiros de outras
igrejas que se escandalizam com o comportamento das mulheres na igreja de Corinto. 3. Mensageiros
de cidadaos incrédulos que se interessam pela igreja cristd e enviam um cliente (ou escravo) a reunido
da igreja para obter um relatério sobre as atividades dos que confessam Jesus. 4. Os anjos que
anunciam as mulheres, na manha da Pdscoa, a noticia da ressurreicdo de Jesus. 5. Os anjos que,
segundo Isaias 6:2, diante do trono de Deus cobrem o rosto e os pés com as asas. 6. Os anjos caidos de
Génesis 6:1-4, de quem as mulheres que oram com a cabeca descoberta se tornam vitimas. 7. Os anjos
sobre os quais os crentes vdo sentar-se para julgar (cf. 6:3). 8. Anjos bons, presentes no culto, que
representam Deus e transmitem a orac¢do e a profecia. A terceira e as duas uUltimas interpretacGes sdo

as mais plausiveis.”*®

Como Westfall, concordo com o ponto 7, porque o julgamento sobre os anjos indica o status
extraordinariamente elevado dos crentes, incluindo as mulheres, que precisa vir acompanhado de
maturidade, discernimento espiritual e sabedoria.

11 Contudo, nem a mulher é sem o homem,
nem o homem sem a mulher,

no Senhor.

Com toda a independéncia e responsabilidade prdpria das mulheres na questdo da cobertura da
cabeca, elas permanecem ligadas aos homens, no casamento e na igreja, tanto as casadas quanto as
solteiras. Paulo sublinha uma dependéncia mutua que ndo poderia ser formulada de modo mais
acertado. E que corresponde ao acontecimento da criagdo. Quem concluisse dos versiculos 8 e 9 que a
mulher é algo como uma escrava, inferior, alguém a ser dominada ou conduzida — seja no casamento,
na familia ou na igreja —, estaria enganado. Paulo previne isso e enfatiza sem concessdes a igualdade
entre homem e mulher. “No Senhor” descreve a existéncia da nova criagdo, que se distingue da

cultura de seu tempo, na qual ndo havia essa igualdade de dignidade e de condigdo!
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“A mulher ndo é inferior; ao contrario, ‘no Senhor’ homem e mulher dependem um do outro em
igualdade de direitos. MAnv, no entanto, nem sempre tem sentido adversativo; em Paulo ocorre o
sentido de ‘apenas, em todo caso’, ‘que conclui a discussdo e destaca o essencial’. Paulo escreve:
Contudo, no Senhor nem a mulher é (algo) sem o homem nem o homem sem a mulher. A expressdo
‘no Senhor’, colocada no inicio na tradugdo, esta no texto grego no fim da frase, isto €, em posicdo
enfatica. Paulo enfatiza que homem e mulher estdo relacionados um com o outro. A frase ‘a mulher
ndo é nada sem o homem’ ndo é nada surpreendente na sociedade helenistico-romana, talvez com
exce¢do da atitude da ‘nova mulher’ (veja sobre o v. 5). Surpreendente é a frase ‘o homem ndo é
nada sem a mulher’. A frase, formulada de maneira paralela, sublinha a igualdade de posi¢do entre

homem e mulher como consequéncia da agéo salvadora de Deus em Jesus Cristo.”’

12 Pois, assim como a mulher é do homem,
assim também o homem é por meio da mulher;

mas tudo é de Deus.

Paulo aprofunda o seu argumento do versiculo 11 e procede, em pensamento, exatamente como no
versiculo 8. A mulher, Eva, foi feita de Addao. Sem Adado ndo haveria Eva. Um acontecimento Unico, um
verdadeiro pontapé inicial. Desde entdo, todo homem nasce sempre de novo de uma mulher.

Disso ninguém pode derivar para si uma vantagem ou precedéncia; cada um tem o seu valor dado por
Deus. Pois de Deus, o Criador, a cabeca, procede tudo.

13 Julguem entre vocés mesmos: é decente que uma mulher ore a Deus descoberta?

Paulo desafia o discernimento espiritual. Ele se dirige aos homens em Corinto e lhes pergunta com
insisténcia. Se eles exigem das mulheres, ou de algumas mulheres, que ndo se cubram, estdo

esquecendo elementos essenciais que estavam ligados a cobertura da cabega.

“Ele argumenta que deseja que todas as mulheres cubram o cabelo ao orar e profetizar, também

aquelas que, na cultura, ndo tém permissdo de usar véu, como, por exemplo, as escravas.”®

“No v. 13, Paulo argumenta com o decoro, um argumento que deveria convencer os cristdos corintios:
Convém a uma mulher orar a Deus sem véu? Se a expressdo TO mpenov tem no helenismo um
significado que, como tO Sikalov, TO KaAov e TO Ayadov, ‘abrange a vida inteira, porque a vida social

exige uma abundancia de virtudes’, ent3o ela abrange também questdes de vestimenta.”>®

“A expressdo mpémnov €otiv (convém, é decente) remete, em textos da época, a expectativa de que a
pessoa se comporte em conformidade com as normas vigentes — uma categoria fundamental da
cultura romana, ndo por ultimo em consequéncia da legislagdo matrimonial de Augusto, na qual o
comportamento era regulado até no cddigo de vestimenta. Como os corintios conheciam as normas e
as expectativas da sociedade, Paulo espera que eles respondam a pergunta feita com ‘Sim’”®° “N3o se
trata do costume que regula o modo correto de orar, mas das normas de decoro que valem na
sociedade, que sdo conhecidas dos corintios e que ndo foram abolidas pela nova existéncia ‘no

Senhor’ "¢

“A ordem de usar o véu nado deve ser entendida nem como polémica contra as mulheres nem como
submissdo da mulher ao homem, pois o véu era a sua protecdo e um sinal do status e da honra que

uma mulher podia possuir na cultura greco-romana.”®*
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Repito a constatacdo de que a resposta que Paulo espera ndo esta fundamentada teologicamente, mas
social e culturalmente: as pessoas se adaptam justamente para nao serem motivo de tropeco.

14 Ndo lhes ensina a propria natureza que, se um homem tem cabelo comprido, isso é uma desonra
(vergonha) para ele,

“Primeiro, Paulo volta a falar do homem: Ndo lhes ensina a prépria natureza que é uma vergonha
para o homem usar cabelo comprido? Paulo espera de novo que essa pergunta seja respondida, como
algo evidente, com ‘Sim’. A expressdo ‘natureza’ (pUolg) refere-se a ordem reconhecida da natureza, a
qual pertencem a constituicdo de homens e mulheres e a aparéncia de homens e mulheres. Paulo,
evidentemente, ndo quer dizer que ‘a natureza’ faz o cabelo dos homens crescer curto. A referéncia a
‘vergonha’ (&twuia) designa, como mpémov no v. 13, a pratica reconhecida como norma na ordem
natural das coisas. Ao se apelar para a natureza, esperava-se concordancia unanime. Até os mais altos
representantes do Estado e de sua administracdo argumentavam com a natureza de uma coisa, ‘o que

confere a esses argumentos a mais alta autoridade’.”®®

“Os homens adultos que moravam em Corinto ndo usavam cabelo comprido, mas curto. Cabelo
comprido sinalizava uma negag¢do da masculinidade e muitas vezes provocava a suspeita de tendéncias
homossexuais passivas, que eram socialmente estigmatizadas na sociedade romana. Paulo lembra aos

cristdos corintios que os membros masculinos da igreja devem usar cabelo curto, como de costume.”®

A natureza ensina? E a natureza um mestre para o discipulo de Jesus? Certamente ndo, pois esse é o
Espirito Santo, e ndo uma natureza afetada e danificada pelo pecado. Néo, trata-se, como escreve
Schnabel, de uma ordem estabelecida da sociedade, daquilo que se faz assim durante longos
periodos e que, com isso, se tornou cultura. Uma comparag¢do adequada em nosso tempo é dificil de
encontrar. Pois em penteado e roupa hoje tudo é possivel. Nosso tempo pds-moderno, em que nao
pode haver verdades absolutas, € marcado pelo individualismo absoluto.

A natureza, nesta argumentagdo, é uma ordem subjetiva, como era mais ou menos aceita e vivida
pelas pessoas na época da Antiguidade. Desonra — ou, numa tradugdo ainda mais forte: vergonha —
ndo o é diante de Deus, mas diante das pessoas em Corinto e para elas. O cabelo comprido do
nazireu, ou de um Absaldo ou de um Sansdo, de um Paulo e talvez de Jesus ndo é vergonha diante de
Deus. Vergonha corresponde a escdndalo, que os cristéos deveriam evitar por causa do evangelho,
tanto quanto lhes fosse de algum modo possivel como seguidores de Jesus.

Menciono apenas brevemente a compreensdo fisiolégica que ja havia se formado e estabelecido
séculos antes. Segundo essa compreensdo, o sémen (espermatozoide) do homem se formava na
cabeca e vinha de |a. Cabelo comprido reteria ou frearia o fluxo do sémen e prejudicaria a procriacao.

15 mas, se uma mulher tem cabelo comprido, isso é uma honra para ela, porque o cabelo lhe foi

dado em lugar de um véu?
O que, entdo, a “natureza” ensina em relagdo as mulheres e ao seu penteado ou a sua constituicdo?

“Para as mulheres o costume é diferente. Ndo lhes ensina a natureza que, para a mulher, porém, (é)
uma honra usar cabelo comprido? As mulheres usavam o cabelo comprido. Esculturas mostram as
mulheres sempre com cabelo comprido. Especialmente entre as mulheres de melhor condi¢do, o

cabelo usado comprido era penteado com arte.”®®
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Na Antiguidade, o cabelo da mulher era em regra considerado objeto de desejo (Keener). Quem ndo o
cobria queria — segundo essa interpretacdo — despertar cobica. Mulheres da classe alta as vezes
ignoravam isso, para exibir seu cabelo trancado com esmero e as joias usadas nele. Na igreja dos
corintios, assim como em outros lugares, diferentes culturas se encontravam.

“Parece que Paulo, pelo modo como aplica a gléria as mulheres e ao seu cabelo, acredita que as
mulheres sdo visualmente a gloria da gléria — isto é, as mulheres tém a gléria maior. O fato de que a
mulher foi criada por causa do homem (1 Corintios 11:9) aponta para o propdsito de sua beleza
maior e de sua atra¢do para os homens. Aponta também para o fato de que Addo era aquele que
precisava de Eva como companheira, como parceira; ele se beneficiou da cria¢éo dela, e ndo o

contrdrio.”®®

“Antes, o argumento de Paulo é que a ‘cabeca’ da mulher precisa estar coberta na adoracao, para que
a honra seja dirigida a Deus. A metafora da ‘cabec¢a’ é essencial para o argumento. O homem é a
cabeca da mulher (literalmente), a cabega da mulher é sobretudo a gléria do seu marido, e o cabelo

em sua cabeca é a gléria dela, e também a gléria do seu marido.”®’

“A beleza de uma mulher desperta ciime e ao mesmo tempo mostra o status do seu marido, o que
estaria em concorréncia direta com a honra de Deus na adoracdo. Trata-se da honra e da gléria de
Deus, ndo da honra e da gloria dos homens na igreja doméstica, e também ndo da gléria e da beleza

das mulheres que oram e profetizam.”®

“Esse é, de fato, o ponto de partida da argumentacdo de Paulo, e ele parece confirmar os ideais
culturais sobre a relagdo da mulher com o paterfamilias, mas o desenvolvimento de sua argumentagdo
na verdade igualou a relacdo entre homens e mulheres, estabeleceu o valor de cada um e destacou a
reciprocidade de sua origem: embora a mulher tenha vindo do homem, também o homem veio da
mulher. Seu foco e sua preocupagdo ndo sd@o a confirmagdo ou o fortalecimento da autoridade ou do

controle dos maridos sobre suas esposas, mas a garantia de que Deus seja glorificado.”

“A mulher é a gléria do homem, e o seu cabelo é a gléria dela; por isso ela deveria cobri-lo na
adoracgdo. Paulo diz que o cabelo é a gléria de uma mulher porque é o seu manto/a sua cobertura (1
Corintios 11:15). Isso significa que o cabelo de uma mulher funciona como um acessorio de beleza
(como um xale/véu) que realca a sua aparéncia. Culturas que usam o véu acreditam que o cabelo de
uma mulher honrada deveria ser reservado ao marido, para que ele o contemple e desfrute, e por isso
nao deveria ser visto em publico.”

16 Mas, se alguém acha bom ser contencioso, nés ndo temos tal costume, nem as assembleias de
Deus.

Contendas sobre muitas coisas havia o bastante em Corinto. Nao deveria surgir mais uma contenda
também por causa da cobertura da cabeca. O costume de homens cobertos ou de mulheres
descobertas ao participar do culto ndo deveria existir e, ao que parece, também n3o é conhecido nem
habitual em nenhum outro lugar. Esse é um ultimo argumento contra os céticos em Corinto, que
questionam tudo: todos os cristdos e igrejas (no Império Romano) praticam isso assim como Paulo
descreveu. Os homens oram sem cobertura, e as mulheres oram na reunido com cobertura da cabeca.

“Paulo conclui no v. 16b (‘nds ndo temos tal costume, nem as igrejas de Deus’) com a observacdo de
que ndo ha nenhuma tradicdo apostélica que pudesse justificar tal pratica. E ele aponta que em
nenhuma das igrejas de Deus (ai ékkAnocial tol Beol) existe um paralelo para esse comportamento.
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Chr. Wolff comenta: ‘Os corintios romperiam a comunhdo com as outras comunidades da salvacdo, que

estdo sob a autoridade de Deus, se insistissem em sua inovagdo’.””°

Relevancia atual

A Palavra de Deus é atemporal. Nenhuma palavra passard. Mas ha coisas que pertencem a uma
determinada época e sdo dirigidas a essa época.

Com a cobertura, as mulheres deviam evitar atrair atencdo para si, exibir a gléria de seus cabelos e
distrair os homens (talvez também algumas mulheres). A gléria de Deus devia ser exaltada, celebrada e
louvada. A gldria de Deus, a sua presenca, era o centro da reunido. Também hoje nada no culto deveria
exaltar o ser humano; ninguém deveria atrair aten¢do ou honra para si.

As mulheres ndo deveriam, por sua aparéncia, por sua beleza natural ou enfeitada, tirar nada da honra
de Deus. Este é o principio ético do texto, que vale até hoje. Nenhum orador, pregador, ninguém que
dé um testemunho de vida ou um relato missiondrio, nenhum cantor, nenhum instrumentista,
nenhuma pessoa deve — hoje exatamente como naquela época — atrair atengdo para si pela roupa.

“No que diz respeito a pratica da cobertura da cabeca, nas sociedades ocidentais ha muito tempo ja
ndo é costume que as mulheres sinalizem seu status de esposas fiéis por meio de uma cobertura da
cabeca [Em paises islamicos e, portanto, em igrejas de regides islamicas, isso é diferente! — HJR].
Quando esposas cristds, numa situacdao assim, participam ativamente da igreja sem cobertura da
cabega, é justamente porque também se movimentam sem cobertura da cabeca no espago publico da
cidade em que vivem. A auséncia da cobertura da cabeg¢a ndo envia sinais. Quando alguns cristdos
exigem que as esposas, por ‘obediéncia a Escritura’, ainda hoje usem uma cobertura da cabega, as
instrugdes do apdstolo Paulo justamente ndo sdo entendidas e aplicadas de forma ‘obediente’: o que
importa a Paulo ndo é a cobertura da cabeca, mas o desrespeito consciente e o escdrnio de
convengoes tradicionais que sGo importantes e fundamentais para a sociedade como um todo.
Quando mulheres nas igrejas da Europa Ocidental usam uma cobertura da cabega, isso ndo é a
conformidade exigida por Paulo em relagdo a uma convencdo que simboliza a castidade e a
solidariedade de uma esposa, mas um comportamento que justamente ndo se conforma — no
Ocidente, a solidariedade conjugal e a decéncia quase ja ndao sdao simbolizadas por um determinado
modo de vestir. Isso acontece antes verbalmente, isto é, com declaracGes concretas sobre o valor do
casamento e do cdnjuge.”’* E, naturalmente, com uma alianca, que indica de modo inconfundivel que
guem a usa vive num relacionamento firme (conjugal) e ndo estd livre para um novo relacionamento
nem em busca de aventuras sexuais. A alianca protege disso apenas em parte; o que importa é o sinal.

Quem hoje, mesmo assim, prescreve as mulheres uma cobertura da cabe¢a — ou, como mulher, a

prescreve a si mesma — ainda ndo entendeu a liberdade do evangelho, para a qual fomos chamados.

Segue uma versdo livre e explicativa (pardfrase) de 1 Corintios 11:3-16 — do modo como eu explicaria

a passagem em poucas palavras.

E importante para mim que vocés, corintios, tenham consciéncia de que a origem,
isto é, a cabeca de todo homem, é o Cristo, o Messias. Por meio dele o homem foi
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criado. E, como homens, vocés estao relacionados a ele, e isso se pode ver na
reuniao.

A cabeca da mulher é o homem. Do lado dele ela foi criada, para se tornar uma sé
com ele. Ele a cabega, ela o corpo. O homem é a origem dela, e também ela esta
relacionada a ele, o que se torna visivel na reuniao.

Essa relagao vemos também em Cristo. A cabeca dele é Deus. Ele o gerou, o seu
Filho, que é igual a ele.

Quando um homem em Corinto ora em voz alta a Cristo ou a Deus na reuniao, ou
fala profeticamente, e esta com a cabega coberta, isso € uma vergonha. Ele da
honra a si mesmo, e nao a Cristo. Pois os iddlatras cobrem a cabe¢a quando
oferecem sacrificios aos idolos. Descoberto, o homem mostra humildade e da
honra ao Altissimo, ao Cristo invisivel.

Com as mulheres é exatamente o contrario. Mulheres que oram e falam
profeticamente na reunidao e nao se cobrem trazem vergonha sobre a sua cabega.
Desonram a si mesmas e ao seu marido, isto é, a sua cabeca. Pois atraem a
atencgao para si.

Se alguém exige que as mulheres, assim como os homens, ndo precisem se cobrir,
nao pensa isso até o fim. Pois vocés sabem que uma mulher descoberta em
Corinto é considerada rapada e se parece com uma mulher que se prostitui ou
gque esta em busca de encontros sexuais. Se ela nao se vela ou ndo se cobre,
entao, logicamente, deveria também cortar o cabelo ou mandar raspa-lo
inteiramente.

Eu sei que nao é isso que vocés pretendem! Mas, na sociedade em que vocés
vivem, essa seria a consequéncia! Por isso ndo corram o risco de se tornar motivo
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de tropecgo para pessoas que vém até vocés e veem como o costume habitual das
mulheres cobertas em publico é rejeitado.

Os homens nao devem cobrir-se na reuniao, na presenca de Deus. Pois o homem
é a imagem de Deus e o reflexo da sua gloria.

A mulher, por sua vez, também é imagem de Deus, mas, além disso, é também o
reflexo da gloria do homem. A beleza dela é a do seu marido, com quem ela é
uma so.

Como ela pode tornar-se a gldria dele? Certamente nao porque ele tenha sido
criado a partir dela, mas porque ela foi formada a partir dele, do seu lado.

E ela ndo é a gléria do homem porque ele tenha sido criado por causa dela, mas o
contradrio. Ela foi criada por causa dele, porque ele estava sozinho e precisava de
ajuda. E ela, como mulher, era para ele desejavelmente bela.

Porque a mulher tem um valor tdo grande e é de tao grande proveito para o
homem, por isso ela mesma deve decidir sobre a sua cabega: se a cobre ou nao.
Ninguém pode prescrever isso a ela. Nem o seu marido nem os lideres da igreja
podem prescrever-lhe que nao use cobertura da cabega.

Mas que a mulher, em sua independéncia e liberdade de decisao, tenha em
mente que ela ndo esta separada nem é independente do homem. Ela ndo existe
na igreja sem o homem, e também o homem nao existe sem a mulher. A ideia de
Deus sempre foi a convivéncia e a unidao de homem e mulher. Na unidade de
cabeca e corpo, eles agem juntos, em concordancia, de comum acordo, em paz,
submissos um ao outro, completando-se.

O que significa que um nao existe sem o outro? Lembrem-se mais uma vez da
criagcao do primeiro casal humano. A mulher, no principio, veio do homem. Do seu
lado. Relacionada a ele, para ser, por sua vez, uma sé carne com ele. Mas pensem
adiante: desde entdao, todo homem vem de uma mulher. Sem o homem nao
haveria mulher, e sem a mulher nao haveria homem. Ambos tém a mesma
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dignidade, o mesmo valor e a mesma posi¢ao, o complemento perfeito em sua
diferenca. Tudo isso foi ideia de Deus. Ele é a cabeg¢a da qual tudo isso procedeu.

Diante disso, eu lhes pergunto: é decente que uma mulher ore a Deus
publicamente, mas sem véu e descoberta? Nao, vocés vao concordar, nao é,
diante dos costumes em Corinto e no Império Romano.

Ha simplesmente usos e costumes que, para as pessoas, sao como leis da
natureza. Quando um homem, contrariando os usos e costumes, usa cabelo
comprido, isso é considerado uma vergonha. Também aqui, com as mulheres, é
exatamente o contrario. O cabelo comprido das mulheres é a sua gléria, o seu
adorno natural, que também é sentido como tal. O cabelo comprido lhe foi dado
como um véu ou um manto que a adorna, para ser a gloria do homem.

Esse adorno, que parece tao desejavel aos homens, ela deve cobrir na reuniado.
Este nao é o lugar para aparecer com essa gloria, assim como o homem deve
demonstrar sua humildade com a cabec¢a descoberta. Pois trata-se da honra e da
gloria de Deus e de Cristo. E ele quem nos convida para a audiéncia do Rei de
todos os reis.

Se alguém em Corinto quer discutir sobre isso e questiona esse costume da
cobertura da cabeca, deveria ter consciéncia de que isso nao existe em lugar
nenhum: que mulheres orem descobertas, como vocés querem prescrever as
mulheres e fazem com vocés mesmos. Nenhuma igreja pratica algo assim; por
isso, atenham-se ao que habitualmente vale para a cobertura da cabega, é
honroso e nao causa escandalo a ninguém.

Conclusao e resumo

“A linguagem da passagem e a conclusdo de Paulo sugerem que alguém queria restringir ou proibir o
uso do véu nas igrejas domésticas de Corinto, mas que todas as mulheres, algumas mulheres ou uma
Unica mulher queriam usar o véu. Primeiro, Paulo resume brevemente o relato da criacdo e explica que
a criacdo da mulher a partir do homem e para o homem é a razdo pela qual a mulher é a gldria do
homem. O homem é a cabeca dela, porque ela foi criada a partir dele, e a cabeca dela,
consequentemente, reflete a gldria dele ou a expressa de alguma maneira. No relato do livro de
Génesis, ela era também a gldria dele, porque foi criada especificamente para atrai-lo, diferentemente

de todos os animais (Génesis 2:18-23).”"?

“Os textos paulinos contém uma teologia dos sexos (género) que se realiza no modo como Paulo
explica o relato da criagdo com conceitos e simbolos da cultura greco-romana e com as expressoes
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idiomadticas da lingua grega. Ao aplicar a metafora da ‘cabeca’ a Adao, Paulo indica que Eva tem vdrias
identidades, como o restante da humanidade depois de Addo. As mulheres sao a imagem de Deus, a
imagem de Addo e também ‘a gléria do homem’. A descrigdo que Paulo faz da mulher como ‘a gléria
do homem’ ndo indica uma submissdo ou uma gloria menor, mas aponta para uma gldria adicional:
o poder de sua beleza sobre os homens. Tampouco podemos projetar a primazia do homem no breve
relato de Paulo em 1 Timéteo 2:13-14, onde se diz que Addo foi criado primeiro (v. 13). Em vez disso,
Paulo ensina a reciprocidade a partir do relato da criacdo, pois apresenta o homem como receptor de
beneficios, que precisa da ajuda da mulher. Ele descreve isso em termos que a cultura entenderia. A
mulher foi formada a partir do homem, de modo que, no relato da criagdo, o homem funciona como
a cabe¢a da mulher (sua origem da vida) no uso da lingua grega; mas depois todo homem vem da
mulher, de modo que a mulher também é a origem da vida, que é o que significa 0 nome ‘Eva’ em
Génesis 3:20.

“Por isso, pelo projeto de Deus, mulher e homem nao sado independentes um do outro. Ndo ha razao
convincente para interpretar Paulo como se ele contradissesse, reinterpretasse ou relativizasse a
autoridade da mulher no relato da criagdo em Génesis 1:27-28 ou em seu uso da expressao idiomatica
grega ‘cabeca’. Tanto o homem quanto a mulher foram criados a imagem de Deus, e ambos foram

criados para o dominio, que, segundo Paulo, é exercido no sentido de comunhdo e reciprocidade,

dentro das respectivas condi¢des culturais.””®

E genial como o evangelho pode ser vivido em toda cultura para a gléria de Deus e sem escdndalo.
Deus, o maior missiondrio, é rico para com todos: o evangelho vale para todos os povos.

Apéndice

As duas disposicoes de texto a seguir tém a ver com um quiasmo (disposi¢do cruzada, diagonal, de
palavras ou de ideias). A primeira disposicao é de Schnabel. Ela mostra: o texto fala na mesma medida
aos homens e as mulheres. Quem quiser deduzir da frequéncia com que cada grupo é interpelado
guem provocou o problema em Corinto ndo avangara com isso.

v. 4 todo homem ... desonra a sua cabeca

v. 5 toda mulher ... desonra a sua cabeca

v. 7a 0 homem é reflexo de Deus

v. 7b a mulher é reflexo do homem

v. 11a no Senhor a mulher ndo é nada sem o homem
v. 11b no Senhor o homem nao é nada sem a mulher
v. 12a a mulher é do homem

v. 12b 0 homem é por meio da mulher

v. 14 é uma vergonha para o homem

v. 15 é uma honra para a mulher’*

Aqui se apresenta um quiasmo perfeito deste texto, isto é, desta linha de pensamento ou unidade de

sentido coerente, tal como David E. Garland o estrutura. E interessante ver como as mesmas letras A B
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C D se correspondem, uma vez antes e outra depois da afirmacdo central no v. 10, que ele destaca
como dfirmacgdo essencial para a cobertura da mulher. Para mim isso significa: a mulher decide se
usa uma cobertura da cabec¢a ou ndo. Quem decide isso ndo sGo os homens nem o marido. Ela é
livre.

A Introduction: the “Head” of Men and Women (vv.2-3)
Commendation (v.2); Summary of Headship (v.3)
B Shame for Men and Women (vv.4-5)
For Men (v.4); For Women (v.5)
C Social and Theological Reasons for Shame (vv.6-7)
Social Reasons (v.6); Theological Reasons (v.7)
D Creation of Men and Women (vv.8-9)
Men (vv.8a; 9a); Women (vv.8b; 9b)

E Reason for Women to be Covered (v.10)

D' Equality of Women and Men (vv.11-12)
Women (vv.11a; 12a); Men (vv.11b; 12b);
Equality m God (v.12¢)
C' Social Implications for Women (v.13)
B' Shame and Glory in Men and Women (vv.14-15)
Shame for Men (v.14); Glory for Women (v.15)
A' Conclusion: Exhortation to Adhere to Teachings (v.1 6)‘
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