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E se 0 nosso “papel biblico da mulher” nao vem de Paulo?
“EU ODEIO PAULO!”

Ndo sei dizer quantas vezes ouvi isso dos meus alunos, em geral mogas marcadas, ou até mesmo
cheias de cicatrizes, pela forma como Paulo foi usado contra elas, quando lhes disseram que deviam
ficar caladas (1 Corintios 14), submeter-se aos maridos (Efésios 5), ndo ensinar nem exercer autoridade
sobre homens (1 Timdteo 2) e trabalhar em casa (Tito 2). Ensinaram-lhes que Deus destinou as
mulheres a seguir a liderangca masculina (1 Corintios 11) e a concentrar-se na familia e no lar
(Colossenses 3; 1 Pedro 3), e que outras ocupag¢des além da familia deviam ser secundarias para as
mulheres, e, quando muito, na maioria das vezes por necessidade ou depois que os filhos tivessem
saido de casa.

Ha alguns anos, uma aluna veio ao meu escritério, supostamente para discutir seu trabalho académico,
mas logo ficou claro que o que ela realmente queria discutir era a sua vocag¢do. Ela me perguntou:
Deus chamou a senhora para ser ao mesmo tempo professora, mae e esposa de pastor? Foi dificil? A
senhora tinha peso na consciéncia por trabalhar fora de casa? Seu marido a apoiou? O que as pessoas
da sua igreja pensavam? Ela falou da sua frustracdo como cristd com ambicdes profissionais, vinda de
um ambiente conservador, que tentava conciliar as expectativas da igreja e da familia com seus
objetivos profissionais. Uma conversa que tivera recentemente com o pai a deixara irritada. Como
estava preocupada com sua graduacdo, ela lhe pedira conselho. Ele tentou acalmar os temores dela
dizendo que a escolha do curso ndo era tdo importante, ja que ela de qualquer forma se casaria e ndo
trabalharia. Chocada, ela respondeu: “Pai, vocé estd mesmo me mandando quatro anos para a

faculdade para eu nunca usar o meu diploma?”

A atitude do pai em relagdo a mulheres que trabalham fora de casa ndo é atipica. Como vimos, um
estudo da Barna de 2017 constatou que os americanos em geral se sentem cada vez mais a vontade

com mulheres em papéis de lideranca e tém mais compreensdo dos obstdculos considerdveis que as
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mulheres enfrentam no ambiente de trabalho — mas os cristdos evangélicos estdo ficando para tras.
Talvez a lacuna mais surpreendente na atitude evangélica diga respeito as mulheres em determinados
papéis de lideranca. Em 2016, comentei que a atitude de Wayne Grudem em relacdo as mulheres — de
gue elas nunca deveriam exercer autoridade sobre homens — tornava impossivel para ele apoiar uma
candidata a presidéncia. O estudo da Barna sugere que eu tinha razdo. Os lideres evangélicos brancos
como Grudem, que apoiaram a candidatura de Donald Trump a presidéncia, pertencem ao grupo que
menos se sente a vontade com uma presidente mulher. Pelo menos para alguns eleitores evangélicos e
republicanos (27-35 por cento), o problema com Hillary Clinton ndo era apenas que ela é democrata,
mas também que é mulher (27 por cento dos eleitores evangélicos e 35 por cento dos eleitores
republicanos declararam sentir-se pouco a vontade com uma mulher na presidéncia). Trés anos depois,
ndo me surpreendeu que a candidatura de Elizabeth Warren a presidéncia tenha caido sob a mesma
guilhotina de género.

Ideias tém consequéncias. Essas convic¢Ges evangélicas — por que defendem a irrevogabilidade da
submissdo feminina — estdo enraizadas na forma como interpretam Paulo. O Council on Biblical
Manhood and Womanhood pode comecgar com Génesis 2 em seu panorama do complementarismo®,
mas sua leitura dessa narrativa da criacdo vem de 1 Corintios 11 e 1 Timéteo 2. As palavras de Paulo
determinam cada aspecto dos ensinos complementaristas. Os evangélicos leem os textos paulinos
como se eles determinassem diferencas de papéis permanentes e divinamente ordenadas entre os

sexos. Os homens exercem uma autoridade que as mulheres ndo tém.
Os homens lideram, as mulheres seguem. Paulo nos diz isso.
E de admirar que meus alunos odeiem Paulo?

Mas e se lemos Paulo de forma errada? Nos primeiros anos do nosso trabalho com jovens, meu
marido e eu levamos um grupo de adolescentes a uma conferéncia evangelistica de fim de semana.
Um dos palestrantes revelou sua arma secreta de evangelizacdo — a pergunta: “E se vocé estiver
errado?” Ndo me lembro de muita coisa daquela conferéncia, mas essa pergunta ficou comigo. Ela se
mostrou util no meu trabalho como historiadora — e se eu estiver errada nas minhas conclusdes? Estou
disposta a reconsiderar as evidéncias? Ela se mostrou util para mim como professora, especialmente
guando um aluno me apresenta uma ideia diferente. A pergunta “E se eu estiver errada?” me ajuda a

ouvir melhor os outros. Ela me mantém humilde. Ela me torna uma estudiosa melhor.

Esta é, portanto, a minha pergunta aos evangélicos complementaristas: e se vocés estiverem errados?
E se os evangélicos entenderam Paulo pela lente da cultura moderna, em vez de entendé-lo como
Paulo queria ser entendido? O movimento evangélico teme que o reconhecimento da lideranga
feminina signifique curvar-se a pressao cultural. Mas e se a igreja estiver se curvando a pressado
cultural justamente ao rejeitar a lideranga feminina? E se a nossa interpretacdo de Paulo — e, em
consequéncia, a exclusdo das mulheres das fungbes de lideranga — resultar, em vez de uma leitura
“simples e natural”, do fato de nos adaptarmos as atitudes e aos padrdoes de pensamento ao nosso
redor? Os cristdos do passado podem ter usado Paulo para excluir as mulheres da lideranga, mas isso
nao significa que a submissdao das mulheres seja biblica. Significa apenas que os cristdaos de hoje
repetem o mesmo erro dos cristdos do passado — orientando nosso trato com as mulheres pelo mundo
ao nosso redor, em vez de pelo mundo que Jesus nos mostra ser possivel.

Assim, quando meus alunos dizem que “odeiam Paulo”, eu respondo: ndo é Paulo que eles odeiam; o
que eles odeiam é a forma como as cartas de Paulo se tornaram a base de uma compreensdo dos
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papéis biblicos de género que oprime as mulheres. Beverly Roberts Gaventa, uma das principais
estudiosas da pesquisa paulina, lamenta que os evangélicos tenham passado tanto tempo
“vasculhando as linhas das cartas de Paulo em busca de afirmacGes teoldgicas e diretrizes éticas que
precisam ser seguidas rigorosamente”, que perdemos de vista o objetivo maior de Paulo. Reduzimos
seu chamado a unidade a vigilancia de fronteiras em nome da uniformidade; trocamos o “carater

III

radical” do corpo de Cristo por uma hierarquia rigida de género e poder. Em vez de “pensar junto com
Paulo”, como apela Gaventa, os evangélicos transformaram Paulo numa arma para nossas proprias
guerras culturais. O estudioso do Novo Testamento Boykin Sanders declara que estd na hora de
entender Paulo corretamente no que diz respeito as mulheres. Em negrito, sob o titulo “Nem homem
nem mulher”, ele argumenta: “A licdo para a igreja negra aqui é que a discriminacdo de género no
trabalho da igreja é inaceitavel.” Paulo nos mostra que a discrimina¢do de género é “um retorno aos
caminhos do mundo”, e nés somos chamados para o “novo mundo do evangelho do Cristo

crucificado”.

A verdade — a realidade evangélica — é que nos concentramos tanto em adaptar Paulo a nés mesmos
gue esquecemos de nos adaptar aquilo a que Paulo nos chama: ser um em Cristo. Em vez de escolher
o melhor e abracar o “novo mundo do evangelho do Cristo crucificado”, decidimos continuar fazendo o
que os seres humanos sempre fizeram: construir a nossa propria torre de hierarquia e poder.

Porque podemos ler Paulo de outra maneira

Um padre da Idade Média escreveu o meu sermdo de casamento favorito. Ndo muitas pessoas
conhecem o seu nome, embora Dorothy L. Sayers tenha roubado o meu corag¢do ao citd-lo em seu
classico policial “The Nine Tailors” (em alemao “Die neun Schneider”; outro dos meus favoritos). Seu
nome era John Mirk, e ele viveu no oeste da Inglaterra no fim do século XIV e comeco do século XV.
Sua coletanea de sermdes, Festial, tornou-se popular na Inglaterra — tdo popular que a primeira edi¢do
dos sermdes protestantes oficiais, em 1547, foi escrita em parte para contrabalancar essa influéncia.
Ha indicios de que sermdes do Festial foram impressos até as vésperas da Reforma e de que o Festial,
apesar de sua doutrina catélica, continuou sendo pregado durante todo o reinado da rainha Elizabeth
I

Ouca como, neste sermao do Festial, é descrita a relacdo conjugal entre marido e mulher: “Assim,
segundo o mandamento de Deus, um homem deve tomar para si uma mulher da mesma idade, da
mesma condi¢cdo e do mesmo nascimento.” O texto continua: “Por isso o homem deve deixar pai e
mae e ir para junto dela como para uma parte de si mesmo, e ela deve ama-lo e ele a ela,
verdadeiramente um com o outro, e os dois devem ser uma sé carne.” O sermdo ndo enfatiza a
hierarquia, mas como marido e mulher devem amar-se “verdadeiramente um com o outro” e tornar-se

Ill

“uma so carne”. Quando o sacerdote abencoa o anel da mulher, ele explica que o anel “representa
Deus, que ndo tem principio nem fim, e o coloca no dedo dela, que tem uma veia que vai até o
coracdo, para mostrar que ela deve amar a Deus acima de tudo e depois o seu marido”. O anel
proclama que a lealdade de uma mulher pertence primeiro a Deus e depois ao marido. Embora o
sermao esteja repleto de passagens biblicas e cite abundantemente Génesis 1-3, bem como Mateus
22 e Jodo 2, ele ndo cita Paulo. Ndo contém nenhuma referéncia a Efésios, Colossenses, Tito ou mesmo
1 Pedro — os escritos do Novo Testamento que, como se sabe, contém a exortacdo as mulheres para
que se sujeitem aos maridos. Essas passagens do Novo Testamento, conhecidas como “cédigos

domésticos”? (Efésios 5:21-6:9; Colossenses 3:18-4:1; 1 Pedro 2:18-3:7; Tito 2:1-10), dominam as
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discussdes modernas sobre os papéis de género e lancaram a base para a alteracdo no acréscimo de
1998 a “Baptist Faith and Message”, segundo a qual as esposas devem “submeter-se graciosamente” a
autoridade dos maridos. Mas o sermdo medieval de Mirk “dd muito pouco valor a submissdo da
mulher como base para uma boa vida no casamento”, constata a historiadora Christine Peters. Mirk
nao declara que a mulher deve obedecer ao marido. Na verdade, seu sermdo enfatiza que Eva entrou
em apuros justamente por amar demais o marido, e assim a alianga de casamento ndo é um simbolo
de que a mulher pertence ao marido — ela é um lembrete para as esposas de colocar Deus em primeiro

lugar.

Em minha pesquisa, descobri que nos sermdes da Inglaterra do fim da Idade Média raramente se
pregava sobre as passagens paulinas contra as quais meus alunos se rebelam. Essa é uma diferenga
séria em relacdo aos sermdes no mundo evangélico moderno — e bastante surpreendente,
considerando que o mundo medieval tendia tanto ao patriarcado quanto o mundo antigo e o nosso
mundo moderno (mais sobre isso no préximo capitulo). E também uma diferenca séria em relagdo ao
que nos ensinaram sobre os escritos de Paulo acerca das mulheres — que eles foram usados ao longo
de toda a histéria cristd, como um fio condutor continuo, para sustentar o plano de Deus de que os
homens devem liderar e as mulheres seguir.

Isso simplesmente ndo é verdade. Tome, por exemplo, o catolicismo. Os evangélicos parecem pensar:
como a tradicdo catdlica ndo ordena mulheres, ela também deve recorrer a Paulo para sustentar a
condicdo de cabega do homem no casamento. Ndo é assim, ou pelo menos ndo de forma consistente.
O estudioso da religido Daniel Cere explica: “Na tradicao catdlica nunca houve uma tradicdo de ensino
formal que defendesse a submissdo [conjugal]”. O historiador medievalista Alcuin Blamires descreve
“paradoxos torturantes” (tanto praticos quanto biblicos) que perseguiam os ensinos catélicos
medievais sobre género, autoridade e o corpo de Cristo. Por exemplo, como os maridos pecavam,
muitas vezes se mostravam maus lideres para suas esposas — e com isso, para os pregadores
medievais, borravam a “linha de base” da autoridade masculina. Como argumentava um texto do
inicio do século XV, uma mulher ndo devia seguir cegamente o marido, porque — como se diz no
sermdo de casamento de Mirk — devia lealdade primeiro a Jesus como seu “marido mais importante”.
Para as mulheres medievais, Jesus como cabeca podia sobrepor-se a autoridade do marido; as vezes as
mulheres podiam até assumir a lideranca. Pedro Abelardo, um famoso escolastico do século XII,
discute a histdria biblica da mulher que unge Jesus com dleo (Mateus 26:6-13; Marcos 14:3-9; Lucas
7:37-50). Abelardo escreve que, quando “a mulher, e ndo o homem, estd ligada a cabega de Cristo”, ela

nm

“de fato o institui como ‘Cristo’”. Ao permitir que uma mulher o unja com éleo, Jesus anula a
supremacia masculina — permite que uma mulher faga o que até entdo sé os homens podiam fazer:
ungir o rei. Blamires descreve o argumento de Abelardo como “um deslocamento surpreendente da
relacdo convencional entre os sexos, de corpo como feminino e cabe¢ga como masculina”. A unc¢do de
Jesus pela mulher &, para Abelardo, uma “atribuicio de nome”, escreve Blamires. “E esta mulher que
unge o Santo dos Santos como o Cristo.” Eu poderia dizer muito mais, mas o ponto é este: apesar da
obsessdo evangélica com a condi¢do de cabeca do homem, os cristdos do passado e do presente tém
estado menos seguros disso. A postura do papa Jodo Paulo Il em sua carta apostdlica de 1988
(“Mulieris dignitatem”) é um bom exemplo disso. Ele sugere que usar os escritos de Paulo em Efésios 5
para justificar a supremacia masculina e a submissdao feminina no casamento seria o mesmo que usar

essas passagens para justificar a escravidao.
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Porque Paulo nunca teve a intengao de enfatizar a submissao das esposas

Falemos, entdo, da submissdo das esposas, uma ideia que os evangélicos derivam dos cdédigos
domésticos do Novo Testamento. Como vimos, o contexto histérico indica que a submissdo das
esposas nao era o objetivo dos escritos de Paulo, nem mesmo nos cddigos domésticos. E se Paulo ndo
incluiu os codigos domésticos para prescrever aos cristdos como deviam seguir a hierarquia de género
do Império Romano, mas para ensina-los a viver de modo diferente em seu ambiente romano? E se os
codigos domésticos pudessem ser lidos ndo como “textos de terror” do Novo Testamento para as

mulheres, mas como resisténcia ao patriarcado romano?

Tomados ao pé da letra (como “interpretacdo simples e literal”), os cédigos domésticos parecem
santificar a estrutura patriarcal romana: a autoridade do paterfamilias (marido/pai) sobre mulheres,
filhos e escravos. O texto de Colossenses 3 mostra isso bem: “Vds, mulheres, submetei-vos a vossos
maridos, como convém no Senhor. Vés, maridos, amai vossas mulheres e ndo sejais asperos com elas.
Vés, filhos, obedecei a vossos pais em tudo, pois isso é agradavel no Senhor. Vds, pais, ndo irriteis

vossos filhos, para que ndo percam o animo.

Vés, servos, obedecei em tudo a vossos senhores segundo a carne, ndo servindo sé a vista, como
guem quer agradar a homens, mas com simplicidade de coracdo, temendo o Senhor” (Colossenses
3:18-22).

Caso vocé nao saiba muito sobre o patriarcado romano: a tutela masculina era lei romana. As esposas
tinham de se submeter legalmente a autoridade dos maridos; as mulheres solteiras tinham de se
submeter a autoridade dos pais ou do parente masculino mais proximo; as mulheres ndo podiam
possuir propriedades nem conduzir negdcios de forma independente; as mulheres ndao podiam realizar
transacoes juridicas ou financeiras sem que um homem agisse em seu nome. Dessa perspectiva
histérica, ndo é surpreendente encontrar em textos romanos do século | (o Novo Testamento)
discussoes sobre esposas que refletem a realidade de vida das esposas no mundo romano do século .
A instrucdo, adotada por Paulo, de que as mulheres devem ser sujeitas aos maridos é exatamente o

que o mundo romano teria esperado.

Noés, como evangélicos modernos, simplesmente ndo entendemos isso.

Paulo nado disse aos primeiros cristdaos que deviam ser como todos os outros; ele lhes disse que, como
cristdos, precisavam ser diferentes. Rachel Held Evans descreve os cddigos domésticos cristdos como
um “remix de Jesus” do patriarcado romano. A pesquisa sugere que o termo remix oferece uma boa
descri¢ao. As estudiosas do Novo Testamento Carolyn Osiek e Margaret MacDonald argumentam, por
exemplo, que os ensinos éticos inseridos no cddigo doméstico de Efésios sdo tdo “contrarios” ao
mundo greco-romano que, em vez de serem um sinal de adaptacdo, “o cdédigo doméstico é
apresentado como aquilo que, em ultima analise, distingue os crentes”. Lidos corretamente, os codigos
domésticos ndo libertam apenas as mulheres, como escreve Shi-Min Lu, mas libertam todos os
membros da casa dos “elementos opressivos” do mundo romano. Paulo ndo impds o patriarcado
romano aos cristdos; Paulo usou um remix de Jesus para dizer aos cristdos como o evangelho os
liberta.

Vejamos, entdo, o remix de Jesus de duas passagens semelhantes de cddigos domésticos em Paulo:
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[Colossenses 3:18-19] Vds, mulheres, submetei-vos a vossos maridos, como convém no Senhor. Vs,
maridos, amai vossas mulheres e ndo sejais dsperos com elas.

[Efésios 5:21-22, 25, 28, 33] Submetendo-vos uns aos outros no temor de Cristo. Vos, mulheres,
submetei-vos a vossos proprios maridos, como ao Senhor. ... Vés, maridos, amai vossas mulheres,
como também Cristo amou a igreja e a si mesmo se entregou por ela, ... Assim também os maridos
devem amar suas mulheres como a seus proprios corpos. ... Entretanto, também vos, cada um de vos
ame a sua mulher como a si mesmo; e a mulher, que tema o marido.

Como cristdos modernos, ouvimos imediatamente autoridade masculina. Vos, mulheres, submetei-vos
a vossos maridos. Mas os primeiros ouvintes de Paulo, cristdos do século |, teriam ouvido
imediatamente o contrério. Vés, maridos, amai vossas mulheres e nunca as trateis com aspereza. Vos,
maridos, amai vossas mulheres, assim como Cristo amou a igreja e se entregou por ela. O foco dos

codigos domésticos cristdos hoje ja ndo é o mesmo que no mundo romano.

Tomemos, por exemplo, o fildsofo Aristételes, do século IV a.C. Em sua “Politica”, Aristoteles escreveu
0 que viria a se tornar um dos textos de cddigo doméstico mais influentes da cultura ocidental. Ouga o

que ele disse:

Da administracdo da casa vimos que ha trés partes — uma é o governo de um senhor sobre escravos ...,
outra a de um pai, e a terceira a de um marido. Um marido e pai, como vimos, governa sobre a mulher
e os filhos, ambos livres, mas o governo é diferente: o governo sobre os filhos é régio, sobre a mulher é
um governo constitucional. Pois, ainda que possa haver excecGes a ordem da natureza, o homem é por
natureza mais apto para governar do que a mulher. ... A desigualdade [entre homem e mulher] é
permanente. ... A coragem de um homem se mostra em mandar, a de uma mulher em obedecer. ...
Todas as classes devem ser consideradas como dotadas de suas qualidades particulares; como diz o
poeta a respeito das mulheres: “O siléncio é a gléria da mulher, mas ndo é da mesma forma a gldria do
homem.”

Vocé percebe as diferencas? Aristdteles escreve especificamente aos homens sobre como eles devem
governar e por que tém o direito de governar. Ele ndo inclui os subordinados na conversa. A
administragdo da casa é dominio do homem romano — como senhor, pai e marido. A palavra é dirigida

apenas aos homens.

Em contraste, os cddigos domésticos cristdos se dirigem a todas as pessoas da igreja doméstica —
homens, mulheres, criangas e escravos. Cada um estd incluido na conversa. A tedloga Lucy Peppiatt
escreve que essa é a “chave” para a subversdo cristd do patriarcado romano. Como os cédigos
domeésticos cristdaos se dirigem a todos os membros da casa romana, em vez de pressuporem a tutela
do chefe masculino, “eles contém em si a reviravolta das posi¢cdes habituais concedidas a homens,
mulheres, escravos e criancas, e das expectativas que lhes sdo impostas”. Em vez de conferir
autoridade a um homem que fala e age pelas pessoas de sua casa, os cddigos domésticos cristaos
oferecem a cada membro da comunidade doméstica — unida pela fé em Cristo — o direito de ouvir e
agir por si mesmo. Essa é uma diferenca radical em relagdo a estrutura patriarcal romana. A estrutura

cristd da igreja doméstica resiste ao mundo patriarcal do Império Romano.
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Porque Paulo nao tinha a intengao de destacar a autoridade masculina

A maneira como os cddigos domésticos cristdos configuram a autoridade masculina também pode ser
lida como uma contradicdo ao patriarcado romano. Aristételes escreveu para justificar a autoridade
masculina. Ele enfatizou a desigualdade permanente entre homens e mulheres: a natureza do homem
é mandar, enquanto a natureza da mulher é obedecer. Os cddigos domésticos cristdos fazem algo
diferente. Em Colossenses 3, Paulo abre suas instru¢des sobre a casa com um apelo dirigido primeiro
as esposas — ndo ao homem, que presumivelmente da as ordens (como faz Aristételes). Tanto Peppiatt
quanto Scot McKnight enfatizam que Paulo ndo destaca o poder e a autoridade do homem. Em vez
disso, Paulo enfatiza que as esposas devem submeter-se como convém no Senhor (ndo porque sejam
inferiores), e que os maridos devem amar suas esposas e ndo trata-las com aspereza. “Em vez de
fundamentar a instrugao a mulher na autoridade, no poder, na lideranga ou no status de seu marido
numa hierarquia”, escreve McKnight, “a fundamentacdo é radicalmente diferente: ela estd
fundamentada no modo de vida do Senhor.” Jesus, e ndo o paterfamilias romano, tem a lideranca da
casa crista.

Da mesma forma, Efésios 5 pode ser lido como resisténcia ao patriarcado romano. Muitos estudiosos
argumentam que Paulo subordina toda a sua discussdo dos cédigos domeésticos ao versiculo 21:
“Sujeitai-vos uns aos outros no temor de Cristo.” Quando se |é esse versiculo no inicio do cddigo
domeéstico de Efésios, ele muda tudo. Sim, as esposas devem submeter-se, mas também os maridos.
Em vez de enfatizar a inferioridade das mulheres, Efésios 5 sublinha a igualdade das mulheres — elas
sdo chamadas no versiculo 22 a submeter-se, assim como seus maridos sdo chamados no versiculo 21
a submeter-se. Em vez de tornar os cristdos apenas mais uma parte da massa romana (onde se
enfatiza a submissdo feminina), a submissdo mutua no versiculo 21 é “caracteristica de um modo de
vida que distingue os crentes do mundo incrédulo”.

Por causa de suas implicagdes radicais, o versiculo 21 precisa ser separado do versiculo 22 nas
traducdes da Biblia que querem manter a visdo complementarista (hierarquica).> A English Standard
Version (ESV) coloca o versiculo 21 no fim da se¢do que os tradutores intitularam “Walk in Love”. Isso
separa o versiculo 21 do inicio da se¢do seguinte, com o titulo “Esposas e maridos”, que entdo comeca
com o versiculo 22: “Vés, mulheres, submetei-vos a vossos maridos, como ao Senhor.” Desse modo, a
ESV opta por destacar a submissao feminina no versiculo 22 e a separa literalmente da subversdo do
patriarcado romano por Paulo no versiculo 21.

O que os tradutores da ESV fizeram em Efésios 5 me lembra uma critica do arquedlogo lan Morris
aos homens atenienses na Grécia cldssica. NGo é por acaso, escreve Morris, que os arquedlogos
encontram poucas evidéncias materiais das mulheres na Atenas antiga. “Mulheres e escravos
permanecem invisiveis”, mas isso ndo se deve a “problemas metodolégicos” ou a atribuigcdo errada
de evidéncias por parte dos estudiosos. A “cultura civica masculina extraordinariamente
abrangente” da cidade-estado grega ndo s6é subjugava as mulheres, mas controlava tdo bem os
espacos em que as mulheres viviam que restaram poucos vestigios delas. As mulheres permanecem
invisiveis porque “os cidaddos homens de Atenas assim o queriam”. A sujeicdo das mulheres é
destacada na tradugdo da ESV de Efésios 5, e a exortagdo aos maridos para que se submetam é
minimizada — ndo porque Paulo quis dizer isso, mas porque os tradutores complementaristas da ESV
assim o quiseram.
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Efésios 5:21 ndo é a Unica inversdo radical do patriarcado romano neste capitulo. Paulo também exige
gue os maridos amem suas esposas como amam o préprio corpo. Vocé sabia que no mundo greco-
romano o corpo feminino era visto como um corpo masculino imperfeito e deformado? Em seu escrito
“Sobre a geracdo dos animais”, Aristételes escreve que “o ser feminino é como que um masculino
deformado” e que, “como a natureza feminina é mais fraca e mais fria ... devemos considerar a
condi¢do feminina como uma espécie de deformidade”. As mulheres eram literalmente monstros.
Naturalmente, Aristételes admitia que a deformidade feminina era um fendbmeno “regular” e util.
Galeno, no século Il d.C., também declarou as mulheres homens imperfeitos, aos quais faltava o calor
para empurrar seus érgaos sexuais para fora. Mas, como Aristételes, ele admitia que era bom haver
homens deformados, porque de outro modo a reproducao teria sido impossivel.

Em contraste, Paulo ndo demonstra nada desse desprezo pelo corpo feminino. Ele proclama que os
corpos masculinos ndo sdo mais valiosos nem mais dignos do que os corpos femininos. As mulheres,
como os homens, podem ser “santas e sem defeito”, e os homens devem amar o corpo feminino assim
como amam o seu proprio corpo masculino (Efésios 5:27-29). Conto aos meus alunos com que
facilidade um estudo de Paulo refuta a afirmacao de John Piper de que o cristianismo tem uma “marca
masculina”. Poderiamos pensar que Paulo se gloriaria de sua autoridade masculina, mas ele ndo faz
isso. Como Beverly Roberts Gaventa descobriu, Paulo usa sete vezes em suas cartas imagens maternas
para descrever sua relacdo com as igrejas que ajudou a fundar. “Estatisticamente, isso significa que
Paulo usa imagens maternas com mais frequéncia do que paternas, o que é impressionante,
especialmente se considerarmos que elas praticamente nao aparecem na maioria das discussdes sobre
as cartas paulinas.” Paulo descreve a si mesmo — um apoéstolo homem — como mae gravida, como mae
em trabalho de parto e até como mae que amamenta.

Paulo ndo sé considera valioso o corpo feminino; ele também esta disposto a “abrir mdo da autoridade
de um patriarca em favor de um papel que lhe trara vergonha, a vergonha de um homem identificado
com o feminino”. Que bela, que radical é a mensagem de Paulo! Nem consigo imaginar como suas
palavras devem ter sido bem-vindas para as mulheres nas igrejas do século I. O que tornava fraco o
corpo feminino no mundo romano o tornava forte nos escritos de Paulo. Ao assumir a figura literaria
de uma mulher, Paulo encarnou a afirmacgao radical de suas proprias palavras em Galatas 3:28, de que
em Cristo “ndo ha mais homem e mulher”.

Os cristdaos medievais retomaram a linguagem materna de Paulo de um modo como os cristdos
modernos ndo o fazem. Gaventa constata que poucos estudiosos modernos prestaram atencdo a
surpreendente linguagem materna de Paulo. Em contraste, a historiadora Caroline Walker Bynum ficou
tdo impressionada com a frequéncia da linguagem materna usada por clérigos homens no século XlI
que escreveu o estudo pioneiro Jesus as Mother: Studies in the Spirituality of the High Middle Ages. “A
pergunta que eu gostaria de fazer”, escreve ela, “é por que o uso de imagens maternas explicitas e
detalhadas para descrever Deus e Cristo, que normalmente sdo descritos como masculinos, é tdo
popular entre os monges cistercienses do século XIl.” Ela identifica Anselmo de Cantudria, um monge
beneditino de atitude bastante patriarcal em relacdo as mulheres, como um dos primeiros clérigos
medievais a retomar a linguagem materna de Paulo. Em clara referéncia aos escritos de Paulo em 1

Tessalonicenses 2:7 e Galatas 4:19, Anselmo escreve: “Tu [Paulo] és entre os cristdos como uma ama
que ndo so cuida de seus filhos, mas também, pelo cuidado de seu amor maravilhoso, os da a luz uma
segunda vez.” S6 porque os evangélicos modernos deixam passar o uso radical de imagens maternas
por Paulo, isso ndo significa que elas ndo existam. Significa apenas que, mais uma vez, entendemos

Paulo de forma errada.
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Porque a preocupacado de Paulo ndo era a hierarquia de género romana

Outra evidéncia que me convence de que os cédigos domésticos devem ser lidos como uma espécie de
resisténcia ao patriarcado romano é a maneira como os primeiros cristdos eram vistos pelo mundo
romano: como “desviantes de género”. Osiek e MacDonald nos lembram que Plinio, o Jovem, depois
de tratar da tortura de duas mulheres cristas, que ele chamava de diaconisas, qualificou o cristianismo
de “supersticdo depravada e desmedida”. Elas escrevem: “Ao chamar a atencdo para um tipo de
lideranga feminina no grupo — excluindo referéncias a lideres masculinos —, Plinio insinuava que os
ideais de masculinidade estavam ameacados. As mulheres tinham o controle.” E isso, do ponto de vista
romano, era vergonhoso. Os primeiros cristdos ndo sé colocavam mulheres em fungdes de liderancga;
eles também se reuniam em pé de igualdade — homens, mulheres, criangas e escravos — na
privacidade da casa, um espaco tradicionalmente feminino. O cristianismo era desviante da norma e
imoral, porque era visto como uma subversdo dos ideais da masculinidade romana. O cristianismo era
repugnante para Plinio porque ndo se atinha aos cddigos domésticos romanos — ndo porque 0s
seguisse.

Para muitos cristdos modernos, os cddigos domésticos sdo aquilo que nos distingue do mundo.
Enquanto o feminismo, como muitos acreditam, se enfurece caoticamente ao nosso redor, a igreja
evangélica esta de pé como uma arvore bem cuidada, plantada junto a ribeiros de dguas — firme e
serena, com uma hierarquia de galhos. De fato, é assim que John Piper e Wayne Grudem o formulam
em Recovering Biblical Manhood and Womanhood. Na introdugao, escrevem: “Queremos ajudar os
cristdos a recuperar uma visdao sublime da masculinidade e da feminilidade como Deus as criou. ...
Esperamos que essa nova visdo — uma visdo da ‘complementaridade’ biblica — corrija os erros
anteriores e evite também os erros opostos que resultam da diluicdo feminista das diferencgas entre os
sexos dadas por Deus.” Sé que o mundo de Paulo, no século |, ndo teria visto a hierarquia de género
romana como uma “nova visao”. A estrutura patriarcal romana, que se reflete nos cédigos domésticos
de Paulo, ndo era a “nova visdao”. O reconhecimento do poder do paterfamilias era aquilo que o
mundo romano ja fazia. O patriarcado ndo era algo que tornava os cristdos diferentes; era algo que

os tornava iguais a todos os outros.

Os cédigos domésticos do Novo Testamento contam uma histéria sobre como a igreja primitiva tentava
viver num mundo ndo cristdo e cada vez mais hostil. Eles precisavam se encaixar, mas também
precisavam sustentar o evangelho de Cristo. Precisavam manter, tanto quanto possivel, o quadro do
patriarcado romano, mas também precisavam sustentar o valor e a dignidade de cada ser humano
criado a imagem de Deus. Paulo lhes deu as plantas para um remix do patriarcado romano. Em vez de
se dirigirem aos homens como a autoridade primaria, os cddigos domésticos cristdos incluem todos na
conversa. Em vez de justificar a autoridade masculina com a inferioridade feminina, os cddigos
domeésticos cristdos confirmam as mulheres como iguais em valor aos homens. Em vez de se
concentrarem na submissdo da esposa (isso todos faziam), os cddigos domésticos cristdos exigem que
o marido faga exatamente o contrario do que a lei romana permitia: sacrificar sua vida por sua esposa,
em vez de exercer poder sobre a vida dela. Essa, escreve Peppiatt, é a “revolucdo cristd”. E isso que
distingue os cristdaos do mundo ao nosso redor.

Sera que entendemos Paulo exatamente as avessas? E se o foco dele nunca esteve no homem como
cabega e na submissdo da mulher? E se a sua vis@o foi maior do que imaginamos? E se Paulo, em vez
de copiar uma hierarquia de género antiga, quis nos mostrar como o evangelho cristdo liberta até
mesmo a casa romana?
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Ha alguns anos, meu marido estava num retiro fora da cidade com muitos dos nossos adolescentes do
ensino médio. O homem que normalmente dava a aula da escola dominical dos jovens, a qual
pertenciam todos os adolescentes que ndo iam ao retiro naquele fim de semana, ficou doente. Eu era
a Unica opcao disponivel. Para mim, tudo bem. Eu amo ensinar, e naquela época eu estava no auge da
minha capacidade. Toda semana eu dava ndo sé seis turmas de graduac¢do na Baylor University, mas
também ensinava as mogas do ensino médio na quarta-feira a noite, além dos alunos de pods-
graduacdo, dos alunos de graduacdo e dos jovens com gquem eu me encontrava como mentora.
Ensinar, mesmo de improviso, havia se tornado para mim uma segunda natureza.

Mas os lideres da nossa igreja tinham deixado claro que mulheres ndo podiam ensinar homens, ponto
final. E, para eles, a condicdo de homem comegava aos treze anos. Entdo tive de ligar para o pastor.
Tive de explicar a situacdo e pedir uma autorizacdo especial para poder substituir um professor
homem numa sala cheia de meninos e meninas adolescentes. Depois de uma longa pausa, disseram-
me que tudo bem, desde que eu apenas repassasse as perguntas do sermdo da semana anterior e
atuasse como moderadora — ndo como professora. Precisei de toda a minha forca de vontade para
simplesmente dizer obrigada e desligar.

Tenho certeza de que parte disso era o meu orgulho. Ali estava eu, uma professora com doutorado de
uma grande universidade de pesquisa (minha segunda area de especializagdo é ciéncias da religido), e
me diziam que eu ndo podia dar aula na escola dominical do ensino médio. Sim, isso feriu o meu
orgulho. Mas esse ndo era o Unico motivo da minha irritagdo. Era também porque eu acreditava que o
pastor estava errado. Eu ndo podia ensinar porque ele acreditava que Paulo dizia as mulheres que
ficassem caladas e ndo exercessem autoridade sobre homens. E se Paulo nunca disse isso? E se nos,
exatamente como no caso dos cédigos domésticos, simplesmente entendemos Paulo mal porque
esquecemos o seu contexto romano? E se confundimos as refutacoes de Paulo ao mundo pagéo ao
seu redor com as proprias palavras de Paulo?

Porque Paulo nao disse as mulheres que ficassem caladas

Por ser historiadora, sei que nas cartas de Paulo ha mais do que aquilo que suas palavras dizem. Paulo
escrevia a igrejas que conhecia bem. Ele as conhecia. “Essas perguntas ndo surgem do nada”, lembra-
nos Gaventa a respeito de 1 Corintios. Paulo conhecia as lutas, as pessoas, os encrenqueiros. Nao
precisamos mergulhar fundo na histdria para entender os fundamentos da mensagem de Paulo.
Podemos reconhecer que dentro da igreja de Corinto havia surgido uma competicdo sobre o valor dos
diferentes dons espirituais (como um exemplo). Talvez ndo conhecamos detalhes de primeira mao —
guem tinha se tornado arrogante e quem preferia a profecia ao falar em linguas —, mas sabemos como
Paulo os corrigiu: os dons deles vém todos do mesmo Espirito, os dons deles funcionam todos dentro
do mesmo corpo, e nenhum dos seus dons atua de forma independente. Ouvimos claramente a
mensagem de Paulo: no corpo de Cristo somos todos igualmente importantes. A distancia de mais de
dois mil anos ndo obscurece o seu significado.

E, no entanto, quando ignoramos o contexto histérico das cartas de Paulo, podemos distorcer o seu
significado e transformar seus montinhos de terra em montanhas. Um exemplo excelente é 1 Corintios
14:33-36: “Como em todas as igrejas dos santos, as mulheres devem ficar caladas nas assembleias,
pois ndo lhes é permitido falar; antes, devem submeter-se, como também diz a lei. Se, porém, querem
aprender alguma coisa, perguntem em casa a seus proprios maridos; pois é vergonhoso para uma

mulher falar na assembleia. Ou foi de vés que a palavra de Deus saiu? Ou chegou somente a vés?”
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Paulo declara que as mulheres devem ficar em siléncio, submeter-se e confiar na autoridade espiritual
de seus maridos. Serd mesmo? Esta passagem se tornou uma grande montanha para os evangélicos
modernos, mais enfatizada do que, na minha opinido, Paulo jamais pretendeu. Ela se tornou um texto
fundamental dos ensinos complementaristas. Vejamos como uma compreensao melhor da histdria
romana pode mudar a maneira como interpretamos esta passagem.

No ano 215 a.C., uma Roma derrotada e sem dinheiro aprovou uma nova lei. O pano de fundo era a
maior derrota militar de Roma de todos os tempos. Um ano antes, em 2 de agosto, o general
cartaginés Anibal havia aniquilado o exército romano em Canas, na Segunda Guerra Punica. As fontes
relatam que naquele dia morreram entre cinquenta mil e setenta mil soldados romanos. Isso é mais do
gue em algumas das batalhas mais sangrentas da Segunda Guerra Mundial. O historiador romano
Livio, do século I, exclamou: “Certamente ndo ha outra nacao que nado tivesse sucumbido sob tal peso
de desgraca.” S6 que Roma ndo era como as outras nagOes (e era exatamente isso que Livio queria
dizer). Roma ndo sucumbiu. Os romanos apertaram o cinto, formaram um novo exército e seguiram
em frente. Roma era a prdpria encarnacao da determinacao.

Meus alunos sabem que eu nao gosto de histéria puramente militar. Entdo, quando comeco a contar
uma histéria como essa, eles sabem que logo entrardo mulheres em cena. E elas entram. As medidas
de austeridade de Roma levaram a uma repressdao dura contra um grupo crescente de mulheres
independentes e ricas — as esposas e filhas que se beneficiaram da subita reducdo dos tutores
masculinos. Roma provavelmente fez isso por duas razées (os historiadores ainda discutem sobre isso).
Uma razdo foi certamente o esfor¢o de guerra. Roma precisava do dinheiro de todos. Entdo aprovaram
a Lei Opia. As mulheres ndo podiam mais se vestir com luxo, andar de carruagem (em Roma), exceto
em ocasioes especiais, nem possuir mais de meia onga de ouro. Algumas tiveram até de entregar ao
Estado suas herancas do tempo da guerra. Essas mulheres foram incentivadas a gastar mais dinheiro
com Roma e menos consigo mesmas.

A segunda razdo pela qual Roma provavelmente promulgou a Lei Opia foi limitar a ostentagdo publica
de riqueza pelas mulheres. Roma estava de luto depois da batalha de Canas. N3do era hora de fazer
festas e usar vestidos elegantes. Era hora de fechar as escotilhas e lutar até a morte (o que, de modo
geral, eles fizeram). Sobretudo, ndo era hora de mulheres terem mais dinheiro do que os homens.
Roma era uma sociedade patriarcal, como ja vimos, e as matronas romanas — mulheres casadas que
estavam sob a tutela dos maridos — simbolizavam o sucesso da sociedade romana. Mulheres
independentes e ricas, livres da direcao masculina, ndo o simbolizavam.

Roma venceu, diga-se de passagem.

Mas, quando a crise passou, a lei que restringia a riqueza das mulheres continuou em vigor, enquanto
as leis que restringiam a riqueza dos homens foram revogadas. Por volta de 195 a.C., as mulheres de
Roma estavam fartas. Protestaram, bloquearam as ruas e até os caminhos para o Férum e exigiram a
revogacao da lei.

Um consul, Catdo, o Velho, era contra a revogacao da lei. Ouca o que ele disse e lembre-se de que Livio
provavelmente registrou o seu discurso durante o reinado de César Augusto (27 a.C. a 14 d.C.):

Em casa, a nossa liberdade é dominada pelo furor feminino; aqui no Férum, ela é pisoteada, e, como
ndo refreamos as mulheres uma a uma, agora tememos todas juntas. ... De fato, corei quando, ha
pouco, passei pelo meio de um bando de mulheres. ... Eu deveria ter dito: “Que comportamento é
este? Andar em publico, bloquear ruas e falar com os maridos de outras mulheres! Nao podieis ter
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perguntado a mesma coisa aos vossos proprios maridos em casa? Sois mais encantadoras em publico
com os maridos alheios do que em casa com os vossos? E, no entanto, nem mesmo em casa vos
convém ocupar-vos de quais leis sdo aprovadas ou revogadas aqui.” Nossos antepassados ndo queriam
que as mulheres tratassem de nenhum assunto — nem mesmo particular — sem um tutor; queriam que
estivessem sob a autoridade de pais, irmdos ou maridos; nés (que os deuses nos ajudem!) deixamos
que até agora aspirem ao governo e se intrometam no Fdrum e nas nossas assembleias. O que fazem
elas agora nas ruas e nas encruzilhadas, sendo persuadir os tribunos a votar pela revogagao? ... Se
agora sairem vitoriosas, o que ndo tentardo? Assim que comecarem a ser vossas iguais, serdo vossas
superiores.

Livio registrou esse discurso de Catdo em sua Histéria de Roma. Plinio, o Jovem, que escreveu perto do
fim do século |, apresenta Livio como uma celebridade. Livio era um escritor popular, e sua Histdria
deve ter sido muito conhecida. Como historiadora, portanto, ndo me surpreende que ecos de Livio
aparegcam no Novo Testamento. Ouca mais uma vez 1 Corintios 14:34-35: “As mulheres fiquem em
siléncio nas igrejas. Pois ndo lhes é permitido falar, mas devem estar submissas, como também diz a
lei. Se desejam saber alguma coisa, perguntem em casa a seus maridos. Pois é vergonhoso para uma
mulher falar na igreja.” N3do, ndo é exatamente palavra por palavra. Mas chega perto. Um eco
inequivoco. Em outras palavras: Paulo esta bebendo aqui do seu ambiente romano.

O discurso de Catdo ndo é o Unico texto romano que expressa essa visdo das mulheres. O estudioso do
Novo Testamento Charles Talbert nos lembra que Juvenal (inicio do século Il d.C.), em sua 62 Satira,
também condena as mulheres que andam em publico e se intrometem nos assuntos de governo dos
homens, em vez de ficar em casa. O mundo romano considerava as mulheres subordinadas ao homem.
O mundo romano declarava que os homens deviam transmitir as informagGes as suas mulheres em
casa, em vez de as mulheres andarem em publico. O mundo romano ordenava as mulheres que
ficassem em siléncio nos féruns publicos.

Paulo era um cidadao romano instruido. Ele devia estar familiarizado com a pratica retérica, comum na
época, de corrigir uma compreensado errada citando-a e depois refutando-a. Paulo faz isso em 1
Corintios 6 e 7 com suas citagcbes “tudo me é permitido”, “os alimentos sdo para o estdbmago, e o
estOmago para os alimentos” e “é bom para o homem nao tocar em mulher”. Nesses casos, Paulo cita
as opinides equivocadas do mundo pagdo, como “tudo me é permitido”. Em seguida, Paulo as modifica
profundamente. Paulo devia conhecer as opinides contemporaneas sobre as mulheres, inclusive as de
Livio, de que as mulheres deviam ficar caladas em publico e ser informadas em casa por seus maridos.
Nao é possivel, como argumentou Peppiatt, que Paulo faca em 1 Corintios 11 e 14 o0 mesmo que faz
em 1 Corintios 6 e 7? Refutar mas praticas citando essas mas praticas e depois corrigindo-as? Peppiatt
escreve: “As proibicdes para as mulheres na carta aos Corintios sdo exemplos de como os corintios
tratavam as mulheres, de acordo com suas prdprias expectativas e valores culturais, contrariando os
ensinos de Paulo.”

E se Paulo estava tdo preocupado com o fato de os cristdos de Corinto imporem as mulheres suas
proprias restricdes culturais que resolveu confrontd-los com isso? Ele citou a ma pratica que os
homens corintios queriam trazer do mundo romano para o seu mundo cristdo e depois se op6s a ela. A
Revised Standard Version (RSV) apoia a suposi¢cdo de que Paulo fez exatamente isso. Paulo apresenta
primeiro as restricdes culturais: “Como em todas as igrejas dos santos, também as mulheres devem
ficar caladas nas igrejas. Pois ndo lhes é permitido falar, mas devem submeter-se, como também diz a
lei. Se desejam saber alguma coisa, perguntem em casa a seus maridos. Pois é vergonhoso para uma
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mulher falar na igreja” (1 Corintios 14:33-35). E entdo Paulo intervém: “O qué! Foi de vds que a palavra
de Deus saiu, ou sois os Unicos a quem ela chegou? Se alguém pensa ser profeta ou cheio do Espirito,
reconheca que aquilo que vos escrevo é mandamento do Senhor. Se alguém nao reconhece isso, ele
mesmo ndo é reconhecido. Portanto, meus irmaos, buscai com zelo o profetizar e ndo proibais o falar
em linguas; mas tudo seja feito com decéncia e ordem” (versiculos 36-40).

Faco isso muitas vezes como exercicio em sala de aula. Pego a um aluno que leia de sua prdpria
tradugdo, normalmente a ESV ou a NIV. Depois leio em voz alta a RSV, enfatizando as palavras de
acordo. Quando entdo exclamo: “O qué! Foi de vés que a palavra de Deus saiu?”, em geral ouco a
turma inteira prender a respiracdo. Uma vez, uma aluna exclamou em voz alta: “Dra. Barr! Isso muda

tudo!” Sim, eu lhe disse, é verdade.

Se 1 Corintios 14:34-35 for lido como uma citacdo que representa uma pratica corintia (como
argumentaram D. W. Odell-Scott em 1983, Charles Talbert em 1987 [nota do tradutor: também
Thomas Schirrmacher em 1991, e Katharine Bushnell ja ha 100 anos] e, mais recentemente, Peppiatt),
a intencdo de Paulo parece clara: distinguir o que os corintios faziam (“as mulheres fiquem caladas”) e
deixar claro que os cristdos ndo deviam seguir a pratica corintia (“O qué!”). Embora eu ndo possa
garantir que foi isso que Paulo fez, isso faz muito sentido (historicamente). A primeira carta aos
Corintios ja contém vdrias citacbes ndo paulinas, e a redacao dos versiculos 34-35 é notavelmente
préoxima de fontes romanas. Marg Mowczko observa: “A visdo de que 14:34-35 é uma citacdo nao
paulina é uma das poucas que oferecem uma explica¢do plausivel para a mudanga abrupta de tom que
os versiculos 34-35 trazem ao texto, bem como para a subsequente mudanca abrupta de tema, de tom
e de género no versiculo 36”. Se Paulo de fato cita a cosmovisdo romana para contrapor-lhe a
cosmovisao cristd, entdo o que ele quer dizer é exatamente o contradrio do que se ensinou as mulheres

evangélicas.

Serd que Paulo, em vez de dizer as mulheres que ficassem caladas, como fazia o mundo romano,
queria na verdade dizer aos homens que, no mundo de Jesus, as mulheres podiam falar? Serda que
(mais uma vez) deixamos passar aquilo aonde Paulo queria chegar? Em vez de levar a sério a sua
repreensdo e permitir que as mulheres falem, continuamos justamente as prdticas patriarcais que
Paulo condenou?

Como historiadora, é dificil para mim ignorar quao semelhantes sdo as palavras de Paulo ao mundo
greco-romano em que ele vive. Mas, mesmo que eu esteja errada e Paulo apenas recorra a fontes
romanas, em vez de cita-las deliberadamente com o propdsito de refutd-las, eu continuaria
argumentando que as instru¢des que Paulo deu as mulheres corintias se limitam ao seu contexto
histérico. Por qué? Porque a auséncia de contradicdo é uma virtude da boa interpretacdo (isto é, a
concordancia entre as afirmacgdes de todo o capitulo, de toda a carta e de todo o Novo Testamento).
Paulo ndo emite um decreto geral de que as mulheres devem ficar caladas; ele permite que as
mulheres falem em todas as suas cartas (1 Corintios 11:1-6 é um bom exemplo disso). Paulo ndo
restringe a lideranca das mulheres; ele mesmo nos diz que mulheres lideravam na igreja primitiva e
gue ele apoia 0s seus ministérios (tratarei de Romanos 16 na préxima secdo). Estabelecer uma
hierarquia rigida de género simplesmente ndo é a preocupacdo de Paulo. Como Beverly Roberts
Gaventa nos lembra, a respeito de uma passagem anterior de 1 Corintios (12:1-7), o “chamado ao
servico” de Paulo “ndo é restrito por género, de modo que argumentos sobre complementaridade nao
encontram aqui nenhuma base”. Ao insistirem que Paulo ordenou as mulheres que ficassem caladas,
os evangélicos capitularam mais uma vez diante da cultura patriarcal. Em vez de jogar Aristoteles ao
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mar (como Rachel Held Evans certa vez nos encorajou a fazer), jogamos ao mar a liberdade em
Cristo que Paulo tanto procurou nos dar.

Porque as mulheres biblicas em Paulo ndo seguem a nossa imagem biblica da mulher
Foram as mulheres de Paulo em Romanos 16 que finalmente me fizeram mudar de ideia.

Ainda me lembro do domingo em que a ficha caiu. Eu estava abalada depois do sermao. Tao abalada
que fui lavar a louca. A agua corrente acalmava o meu animo enquanto eu esfregava os pratos do
almoco. Meu marido sabia que algo ndo estava bem (lavar a louca era um indicio inequivoco). Ele
entrou na cozinha. Ndo disse uma palavra. Por fim, eu falei. “Eu ndo acredito que o homem seja a
cabeca.” Ele se encostou na bancada. Eu ndo conseguia olhar para ele. Passou-se mais algum tempo, e
entdo ele perguntou: “Vocé nao acredita que os homens sdo chamados a ser os lideres espirituais do
lar?” Balancei a cabega. “Ndo.” Ele ficou ali parado mais um minuto e entao disse simplesmente “Estd
bem” e saiu. Eu sabia que ele ndo concordava comigo nesse ponto — ele havia crescido numa igreja
complementarista e frequentado um seminario complementarista. Ainda assim, estava disposto a
ouvir e a considerar outra perspectiva teoldgica. Sou eternamente grata pela confianca que ele
depositou em mim naquele dia.

Na verdade, ndo foi o sermdo que fez transbordar o copo, embora eu me lembre de que tratava da
lideranga masculina. O que fez o copo transbordar foi uma aula que eu tinha dado pouco antes no meu
curso sobre a histéria das mulheres. Faldvamos das mulheres na igreja primitiva, enquanto
avangavamos cronologicamente do mundo antigo até a Idade Média. Por um impulso, pedi a um dos
alunos que abrisse a sua Biblia e lesse Romanos 16 em voz alta (numa universidade cristd, sempre
posso contar com pelo menos um aluno com uma Biblia na mdo). Pedi a turma que escutasse e
anotasse cada nome feminino que ouvisse.

Foi um momento pedagdgico marcante — para os alunos e para mim. Eu sabia que mulheres enchiam

esses versiculos, mas nunca tinha ouvido os seus nomes lidos em voz alta, um apds o outro.
Febe, a diaconisa que levou a carta de Paulo e a leu em voz alta em sua igreja doméstica.

Prisca (Priscila), cujo nome é mencionado antes do de seu marido (algo bastante notavel no mundo
romano), como cooperadora de Paulo.

Maria, uma trabalhadora enérgica pelo evangelho na Asia.

JUnia, notdvel entre os apdstolos.

Trifena e Trifosa, companheiras de luta de Paulo no Senhor.

A amada Pérside, que também trabalhava com afinco para o Senhor.
A mae de Rufo, Julia e a irma de Nereu.

Dez mulheres sdo honradas por Paulo.

Sete mulheres sdo destacadas por seu ministério: Febe, Priscila, Maria, Junia, Trifena, Trifosa e Pérside.
Uma mulher, Febe, é chamada de diaconisa. Kevin Madigan e Carolyn Osiek escrevem que Febe “é a
Unica diaconisa de uma igreja do século | cujo nome conhecemos”. Outra mulher, JUnia, ndo é
identificada simplesmente como apdstola, mas como alguém que se destaca entre os apdstolos.
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Vocés sabiam, perguntei aos meus alunos, que em Romanos 16 mais mulheres do que homens sdo
identificadas por sua funcdo? Ficamos ali sentados, olhando os nomes dessas mulheres. “Por qué?”,
interveio de repente uma aluna, tdo absorta na aula que nem levantou a mao. “Por que eu ndo percebi
isso antes?” Provavelmente porque a traducdo inglesa da Biblia que vocé usa apaga a atuacdo das
mulheres, eu lhe disse, e comecei mais uma explica¢do.

Eu me ouvia enquanto dava aula naquele dia. Eu me ouvia apresentando evidéncias de como as
tradugdes inglesas da Biblia encobrem o papel de lideranga das mulheres na igreja primitiva. Eu me
ouvia percorrendo com a turma diferentes traducdes de Romanos 16.

Tome, por exemplo, a Ryrie Study Bible, publicada em 1986 pela Moody Press (disponivel também em
traducdo alemad). Meu avo tinha essa Biblia, e o exemplar dele estd na minha estante. Em vez de
reconhecer Febe como diaconisa, ela traduz sua funcdo por “serva”. Ouca a nota de estudo: “A palavra
aqui traduzida por ‘serva’ é muitas vezes traduzida por ‘diaconisa’, o que leva alguns a supor que Febe
era uma diaconisa. E mais provavel, porém, que a palavra seja usada aqui no sentido nio oficial de
ajudante.” “Vocés perceberam isso?”, perguntei aos meus alunos. N3o se apresenta nenhuma
evidéncia de por que o papel de Febe deveria ser traduzido por “serva” e ndo por “diaconisa”. Ndo se
apresenta nenhuma evidéncia de por que a palavra seria usada antes no “sentido ndo oficial de
ajudante”. Podemos adivinhar a razao da escolha da traducdo: é porque Febe era mulher, e por isso se
supde que ela ndo pode ter sido didcono. Se a expressdo “um didcono da igreja em Cencreia” viesse
depois de um nome masculino, duvido seriamente que o significado de “didacono” tivesse sido alguma

vez questionado.

Engquanto eu ensinava, pensava na minha prépria igreja. Em como as mulheres raramente apareciam
no palco, a ndo ser para cantar ou tocar um instrumento. Pensava em como as mulheres dirigiam o
nosso ministério infantil e os homens o trabalho com os adultos. Pensava na vez em que me pediram
para dar aula numa classe de escola dominical de adultos e o pastor veio examinar o meu material.
Como eu s6 ensinava sobre histéria da igreja, ele me deixou fazer isso. Se eu tivesse tratado do texto
biblico, porém, teria sido outra historia.

Lembro-me de que me senti uma hipdcrita, de pé diante da minha sala de aula na faculdade.

Ali estava eu, conduzindo meus alunos por evidéncias historicas convincentes de que o problema
com mulheres na liderang¢a ndo era Paulo; o problema era como entendemos mal e obscurecemos
Paulo. Ali estava eu, mostrando aos meus alunos como mulheres na igreja primitiva realmente
lideravam e ensinavam, até como diaconisas e apodstolas. Junia, eu lhes mostrava, foi considerada
apostola quase até a era moderna, quando se comegou a traduzir o seu nome por um nome
masculino: Junias. O estudioso do Novo Testamento Eldon Jay Epp compilou duas tabelas que
abrangem os Novos Testamentos gregos de Erasmo até o século XX. Juntas, as tabelas mostram que o
nome grego Junia foi traduzido quase sempre em sua forma feminina até o século XX, quando o nome
de repente comegou a ser traduzido como o masculino Junias. Por qué? Gaventa explica: “Epp deixa
claro, de modo doloroso e perturbador, que um fator importante no tratamento de Romanos 16:7 no
século XX foi a suposicdo de que uma mulher ndo podia ser apdstolo.” Junia se tornou Junias porque
os cristdos modernos supunham que s6 um homem podia ser apdstolo. Como historiadora, eu sabia
por que as mulheres das cartas de Paulo ndo correspondiam as chamadas restricGes que os lideres de
igreja de hoje impdem as mulheres. Eu sabia que era porque lemos Paulo de forma errada. Paulo ndo é

inconsistente em seu trato com as mulheres; nds o tornamos inconsistente por nossa interpretacao.
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Como Romanos 16 deixa claro, a realidade é que as mulheres biblicas contradizem as concepg¢des
modernas da imagem biblica da mulher.

Eu sabia tudo isso. Mesmo assim, ndo contradisse os lideres da minha igreja quando afirmavam que,
entre nds, mulheres ndo podiam ensinar meninos com mais de treze anos. Eu continuava em siléncio.

Continuei com a minha aula. A realidade histdrica é a mesma no caso de Febe, eu disse aos meus
alunos. Paulo a chama de diaconisa. Ninguém contesta o texto — sé se pode contestar o significado do
texto. Febe foi reconhecida pelos primeiros pais da igreja tanto como mulher quanto como diaconisa.
Origenes, por exemplo, escreveu no inicio do século lll que o titulo de Febe prova “com autoridade

n u

apostodlica” “que também mulheres sdo chamadas ao ministério da igreja, oficio no qual Febe foi
colocada na igreja que estda em Cencreia. Paulo chega a enumerar, com grande louvor e
reconhecimento, as suas grandes obras”. Embora certamente possamos questionar o que Origenes
gueria dizer com o “ministério da igreja”, esta claro que Origenes aceitava o papel confiado a Febe. Um
século depois, Jodo Criséstomo, o pregador da “boca de ouro”, escreveu sobre a grande honra que foi
para Febe ser mencionada “antes de todos os outros”, ser chamada de “irm3a” e ser distinguida como
“diaconisa”. “Tanto homens como mulheres”, conclui Criséstomo, deveriam “imitar” Febe como
“santa”. Em seu sermao sobre 1 Timéteo 3:11, Crisdstomo deixa claro que entende as mulheres como
didconos tanto quanto os homens. Ele escreve: “Da mesma forma, as mulheres devem ser modestas,
nao caluniadoras, sdbrias, fiéis em tudo. Alguns dizem que [Paulo] esta falando das mulheres em geral.
Mas isso nao pode ser. Por que ele quereria inserir, no meio do que estd dizendo, algo sobre as
mulheres? Antes, ele estd falando das mulheres que ocupam a posicdo de didcono. ‘Os didconos sejam
maridos de uma sé mulher’ Isso é adequado também para as diaconisas, pois é necessario, bom e

correto, sobretudo na igreja.”

Se essa compreensdo aberta da lideranca feminina por parte de um presbitero e didcono do século IV
surpreende vocé, os historiadores da igreja Madigan e Osiek nos lembram que ndo deveria: “Nas
igrejas de Jodo em Antioquia e Constantinopla”, escrevem eles, “as mulheres didconos ou diaconisas
eram bem conhecidas”. Descrever Febe como diaconisa ndo era nada estranho para Criséstomo, pois
alguns de seus bons amigos do século IV eram diaconisas. De fato, Madigan e Osiek encontraram 107
referéncias (epigraficas e literdrias) a diaconisas na igreja primitiva.

Naturalmente, eu disse aos meus alunos, nem todos na igreja primitiva apoiavam mulheres em
posicoes de lideranga. O oficio de presbitero é um testemunho claro de como preconceitos patriarcais
do mundo antigo ja haviam se infiltrado no cristianismo. Vocé se lembra de como Aristdteles
considerava o corpo feminino monstruoso e deformado? Os lideres da igreja importaram essas ideias
para as decisdes de seus concilios e declararam ja no século V que os corpos femininos eram
inadequados para a lideranca. Como escrevem Madigan e Osiek, “a pureza cultual é associada aos
homens, a impureza as mulheres. Esse foi o maior argumento contra mulheres presbiteras”. Até o
século VI, quando a igreja se espalhou pela paisagem europeia e substituiu as antigas sedes seculares
do poder romano pelos oficios sagrados do bispo e do sacerdote, também as mulheres estavam em
movimento — sd que de volta ao seu lugar anterior, sob a autoridade dos homens.

“Dra. Barr, por que ndo nos ensinam isso na igreja?”

Olhei para a aluna, e meu coragdo se apertou. A maioria das pessoas simplesmente nao sabe, eu disse.
Os livros didaticos dos seminarios muitas vezes sdo escritos por pastores — ndo por historiadores (e
muito menos por historiadoras). A maioria das pessoas que frequentam igrejas complementaristas ndo
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sabe que a traducdo da ESV de Junia como “bem conhecida dos apdstolos”, em vez de “notdvel entre
os apostolos”, foi uma jogada deliberada para manter as mulheres fora da lideranca (Romanos 16:7).
As pessoas acreditam que as mulheres na igreja primitiva eram excluidas da lideranga, assim como sdo
excluidas da lideranca na igreja moderna. A igreja ensina o que considera verdadeiro.

Essas foram as coisas que eu disse em voz alta.

O que eu ndo disse — e 0 que me trouxe lagrimas aos olhos quando, naquele dia, eu estava diante da
minha pia — é que eu conhecia a verdade. Eu conhecia a verdade, e mesmo assim ficava calada na
minha igreja. Ficava calada porque tinha medo de que meu marido perdesse o emprego. Tinha medo
de perder nossos amigos. Tinha medo de perder o nosso ministério.

O complementarismo recompensa as mulheres que seguem as regras. Ficando calada, eu contribuia
para que meu marido pudesse continuar sendo um lider. Ficando calada, eu podia exercer certa
influéncia. Ficando calada, eu mantinha a amizade e a confianca das mulheres ao meu redor. Ficando
calada, eu mantinha uma vida confortavel.

Mas eu conhecia a verdade sobre as mulheres de Paulo. Eu conhecia a realidade de que mulheres
elogiadas na Biblia - como Febe, Priscila e Junia - questionam os limites da moderna imagem biblica
da mulher. Como historiadora, eu sabia que as mulheres da minha propria igreja eram mantidas
longe dos papéis de lideranca porque o patriarcado romano havia se infiltrado de novo na igreja
primitiva. Em vez de abandonar a Roma pagd e abragar Jesus, tinhamos feito o contrdrio —
abandonado a liberdade de Cristo e adotado a opressdo do mundo antigo.

Fechei a torneira da pia e empilhei a louga.

Era hora de eu ndo ficar mais calada.

Notas

1. No mundo de lingua inglesa, o complementarismo significa a complementaridade entre homem e mulher, porém dentro
de uma ordem hierarquica na qual o homem lidera e a mulher segue, ou seja, a mulher ndo esta apenas coordenada,
mas subordinada ao homem, como consequéncia ou expressao da ordem da criagdo. Beth Barr e o tradutor defendem,
com muitos outros cristdos, a complementaridade mutua entre homem e mulher sem subordinagdo ou supraordenagao
hierarquica.

2. Lutero chamou esses textos, que regulavam a vida na casa e entre as pessoas, de “Haustafeln” (literalmente “tabuas da
casa”; em portugués, “codigos domésticos”).

3. Assim também em muitas tradugbes alemas.
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