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Despre autor: Frederick Fyvie Bruce, cunoscut ca F. F. Bruce (* 12 octombrie 1910 in Elgin, Scotia; T 11
septembrie 1990 in Buxton, Derbyshire, Anglia), a fost un teolog evanghelic scotian, numit de unii
autori unul dintre cei mai influenti specialisti in Noul Testament din teologia britanica a secolului al XX-
lea.

Bruce era fiul unui evanghelist din Miscarea Fratilor si a fost toata viata un membru activ al Fratilor
Deschisi (Open Brethren), desi nu a acceptat dispensationalismul, care tine de Tnvatdatura Miscarii

Fratilor.

Tn 1959 a devenit, la Universitatea din Manchester, profesor ,,John Rylands” de studii biblice si exegeza.
n aceastd pozitie a coordonat mai multe teze de doctorat in studii biblice decat oricare alt profesor din
generatia sa. Se spune despre el ca avea o cunoastere foarte mare a Bibliei; studentii relateaza ca la
cursuri cita din memorie atat textul original ebraic si grecesc, cat si mai multe traduceri englezesti ale
Bibliei.

in atitudinea sa personald era cunoscut ca evanghelic. A fost un sustindtor entuziast al miscarii

studentesti evanghelice InterVarsity si, timp de peste 20 de ani (1956-78), coeditor consultant al
revistei Christianity Today.

Spre deosebire de majoritatea evanghelicilor din generatia lui, el a fost, pe baza interpretarii
epistolelor lui Pavel, un luptdtor hotdrdt pentru egalitatea in drepturi a femeilor in slujirea
bisericeascd.

n limba germand nu au existat prea multe publicatii. Cea mai cunoscuta in tineretea mea a fost ,Die
Glaubwirdigkeit der Schriften des Neuen Testamentes” (Credibilitatea scrierilor Noului Testament),

1976. Pe cine 1l intereseaza publicatiile germane poate cduta aici, in anticariat:

»F. F. Bruce” — carti second-hand, din anticariat si noi (booklooker.de)

Observatii introductive

Fenomenul conditiondrii culturale si adaptarile legate de el sunt ilustrate iar si iar chiar in Biblie. i
vedem pe nomazii israeliti, care trec din pustie la viata agricold asezatd a Canaanului; vedem cum
aceasta agricultura taraneasca face loc, sub monarhie, unei economii urbane, orientate spre comert.
Cu toate nedreptatile impotriva carora au protestat marii proroci ai lui Israel. Vedem adaptarea de
dupa exil la viata ca parte a unui imperiu mare si bine organizat — mai intai persan, apoi elenistic, apoi
roman. Chiar si in limitele (de timp) Tnguste ale Noului Testament vedem cum Evanghelia este
transplantatd din matricea ei iudaic si palestiniand in mediul pagan al lumii mediteraneene. in aceasts
privintd, felul lui loan iese in mod deosebit in evidentd. in timp ce pistreazd Evanghelia originara
despre Hristos, el exprima valabilitatea ei permanenta si universala intr-un stil nou de limbaj, pentru un
public care se deosebeste considerabil de cel caruia i-a fost vestita la inceput.
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Una dintre preocuparile principale ale carturarilor si fariseilor din vremea Domnului nostru era sa
aplice contemporanilor lor un cod de legi care fusese dat la origine intr-o cu totul alta forma de viata.
Legea Sabatului, de exemplu, a fost formulata cu privire la o economie simpla, pastorala sau agrara, in
care ,lucrul” era o notiune clar inteleasa. Dar ce feluri de activitati intrau sub interdictia ,lucrului” in
situatia mai complexa de la Tnceputul erei crestine? Carturarii au vazut cd era necesara o definitie
detaliat3, ca s& le dea oamenilor o orientare clard: Intr-una dintre scolile lor au fost stabilite treizeci si

noua de categorii de ,lucru”, toate interzise in ziua de Sabat.

Aceasta a fost o cale de a aborda problema conditionarii culturale; calea lui Isus a fost alta. El a preferat
sa se Tntoarca la principiile fundamentale: Orice fel de fapta care promova scopul originar al poruncii o
implinea; orice fel de fapta care impiedica acest scop originar o incdlca. Dar era treaba oamenilor sa
hotarasca ei insisi care fapte promovau scopul originar si care il impiedicau: El nu voia sa dea prescriptii
exacte.

Evangheliile aratda contrastul dintre calea carturarilor si calea lui Isus in felul de a trata Vechiul
Testament. Istoria ulterioard a Bisericii, pana la generatia noastra, arata acelasi contrast in felul de a
trata Noul Testament si in diferitele incercari de a-i aplica principiile la situatii care se schimba. Dreptul

bisericesc, fie ca este numit explicit asa sau nu, este un exemplu al cdii carturarilor — traditia batranilor.

Cu conditionarea culturala trebuie neaparat sa se tina seama atunci cand mesajul vesnic al Noului
Testament primeste azi atentia noastra practica. Situatia locala si legata de timp in care acest mesaj a
fost transmis prima data trebuie luata in considerare, daca vrem sa recunoastem care este cu adevarat
mesajul lui permanent. Mai ales atunci cand vrem sa invatam cum trebuie aplicat din nou in
imprejurarile locale si legate de timp ale propriei noastre culturi.

La misionarii care duc Evanghelia Tn tari cu o altd traditie decat a lor, consideram aceasta de la sine
inteles. Chiar si cu legaturile noastre instantanee la nivel mondial, socul cultural ramane o realitate — o
realitate care merge Tn ambele directii. Sa pornim in mod asemanator de la ideea ca o constiinta plina
de sensibilitate pentru culturile Tn care au aparut la inceput Evangheliile si epistolele ne va ajuta sa
intelegem aceste documente in propriul lor mediu. Ca apoi sa tragem folos din ele si in propriul nostru
mediu de viata.

I. TN CREATIE

Tnvatatura fundamentald a relatarilor despre creatie este cd Dumnezeu, cand l-a creat pe om (Adam)
dupa chipul Sau, i-a creat parte barbateasca si parte femeiasca (Geneza 1:27).

n relatarea din Geneza 1 nu se pune nicio intrebare a priorititii, cu atat mai putin a superiorittii. in

|ll

Geneza 2, femeia este formata (in timp) dupa barbat, ca sa fie ,,un ajutor potrivit pentru el” — nu, cum
a spus-o un interpret de mai tarziu, ,el pentru Dumnezeu singur, ea pentru Dumnezeu in el”.
Intaietatea (in timp) a barbatului in aceastd relatare a creatiei nu thseamnd superioritatea lui. Orice
afirmatie in aceasta directie ar putea primi drept raspuns contraargumentul ca ce a fost creat ultimul

fncununeaza lucrarea — dar niciunul dintre cele doua argumente nu duce la tinta.

Il. IN CADEREA iN PACAT

in relatarea cdderii in pdcat, nu in relatdrile despre creatie, este pomenitd pentru prima datd
superioritatea unui sex asupra celuilalt. Si aici nu este vorba de o superioritate inerentd, ci de una
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exercitata prin forta. Cuvintele Creatorului catre Eva, ,Vei dori dupa barbatul tau, iar el va stapani peste
tine” (Geneza 3:16), inseamna cad, in starea noastra omeneascd pdcatoasa, barbatul foloseste dorinta
fireasca a femeii dupa el ca s-o domine si s-o subjuge. Subjugarea femeii este, intr-adevdr, un
simptom al naturii cdzute a bdarbatului.

Dacd lucrarea lui Hristos cuprinde biruinta asupra urmadrilor cdderii in pdcat, atunci efectul lucrdrii
Lui pentru eliberarea femeii este evident.

I11. IN NOUA CREATIE

(a) Atitudinea si invatatura lui Isus

Isus S-a ndscut Tntr-o culturda dominata de barbati. Pe unele dintre presupozitiile ei de baza le-a
subminat in liniste si indirect. Felul in care a tratat chestiunea divortului, de exemplu, nu ilustreaza
doar apelul Lui constant la principiile fundamentale; efectul ei practic cel mai important a fost
echilibrarea unui dezechilibru care era puternic in defavoarea femeilor. Ucenicii Lui barbati au
recunoscut aceasta imediat, cum arata reactia lor. ,,Daca un barbat nu are voie in nicio imprejurare sa

divorteze de sotia lui”, au zis ei, , este mai bine sa nu se insoare” (Matei 19:10).

Din faptul ca toti cei doisprezece apostoli initiali erau barbati s-au tras uneori concluzii nejustificate.
Dar, in realitate, ucenicii barbati ai Domnului nostru au facut o figura trista alaturi de ucenicele Lui, mai
ales in ultimele Lui ceasuri; si femeilor le-a incredintat EI mai intai privilegiul de a duce vestea invierii
Lui.

El le trata pe femei cu totul firesc si fara prejudecati ca pe persoane adevarate. Si-a transmis invatatura
urechilor atente si inimii Mariei din Betania, iar unei samaritene, tocmai ei, i-a descoperit esenta
inchinarii adevarate. Ucenicii Lui, care L-au gasit astfel la fantana, s-au mirat ca vorbea cu o femeie:
Pentru un Tnvatator religios, asa ceva era in cel mai bun caz o pierdere de vreme, iar in cel mai rdu caz o

primejdie duhovniceasca.

(b) Atitudinea si invatatura lui Pavel

Tn numeroasele trimiteri ale lui Pavel la colaboratorii lui, fie barbati, fie femei, nu se lasd sd se
inteleagad nicio deosebire de slujbd sau de statut. Dintre cele din urma ne amintim de Fivi, diaconita
(nu diaconesa!) bisericii din Chencrea (Romani 16:1-2), care, ducand nevatamata Epistola catre
Romani, a adus Bisericii universale un serviciu de nepretuit. Si de Evodia si Sintihia din Filipi, pe care
Pavel le-a laudat ca femei care au lucrat umar la umar cu el pentru Evanghelie, impreuna cu Clement si
cu altii (Filipeni 4:3). Pavel foloseste denumirea de ,,apostol” intr-un sens mai larg decat Luca si, posibil,
include printre ei chiar cel putin o femeie, daca persoana numita in Romani 16:7 alaturi de Andronic
este lunia, o femeie (cum a inteles loan Gura de Aur), si nu lunias, un barbat.

Din punctul de vedere al educatiei lui Pavel, el exprima un gand revolutionar cand declara ca ,in
Hristos Isus... nu este nici iudeu, nici grec, nici rob, nici slobod, nici barbat, nici femeie” (Galateni 3:28).
nca in vremea lui, rugiciunea iudaicd de dimineatd cuprindea, probabil, locul in care barbatul evlavios
Ti multumeste lui Dumnezeu cd I-a creat iudeu si nu pagan, liber si nu rob, barbat si nu femeie. Toate
trei privilegiile sunt prin aceasta sterse: Oricat de reale erau ele in iudaism pe vremea lui Pavel — in
Hristos ele sunt desfiintate. in iudaism, numai persoanele de parte birb&teascd primeau pe trupul lor
pecetea vizibild a legdmantului cu Avraam; este o urmare a Evangheliei fara taiere imprejur a lui Pavel
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ca orice privilegiu religios de acest fel al barbatilor fata de femei este desfiintat. Pana in ziua de azi, la
evreii ortodocsi, numarul necesar pentru ca o comunitate de sinagoga sa poata lua hotdrari este de
zece barbati liberi; dacd nu sunt prezenti zece barbati, serviciul divin nu poate Tncepe. (Putem fi
bucurosi, in treacat fie spus, ca pentru adunarile crestine avem numarul mai putin strict de ,,doi sau
trei”, fard sa se spuna nimic despre faptul ca ar fi barbati sau femei.) Pavel, in schimb, asteapta de la
femeile crestine sa joace un rol de raspundere in adunarile bisericii. Si daca, din grija pentru ordinea
publica, le roaga sa-si acopere capul cand se roaga sau prorocesc, valul este semnul autoritdtii lor de
a-si exercita libertatea crestind in felul acesta — si nu semnul cd altcineva are autoritate asupra lor.

Nimic din ce spune Pavel in altd parte despre participarea femeilor la serviciul divin nu poate fi inteles
intr-un sens care sa contrazica aceste declaratii de principiu. Aceasta este valabil pentru aparentele
restrictii ale libertatii lor publice din 1 Corinteni 14:34 (,femeile sa taca in adunari”) si din 1 Timotei
2:11 (,,femeia sa invete in ticere, cu toatd supunerea”). Intr-adevdr, s-au ridicat intrebdri critice despre
textul din 1 Corinteni 14:34-35 (pe care traditia , occidentald” 1l asaza dupa versetul 40) sau despre
paternitatea directda a epistolelor pastorale. Dovezile nu sunt suficiente pentru a scoate 1 Corinteni
14:34-35 din textul autentic; interdictia exprimata in aceste versete se refera la punerea unor intrebari
care implicd o judecatd asupra rostirilor prorocesti (cel putin asa las s se inteleaga contextul lor). Tn
ce priveste epistolele pastorale, le-am primit ca Scriptura canonica, iar aceasta este valabil si pentru 1
Timotei 2:9-15. Sunt inclinat sa fiu de acord cu loan Gura de Aur, care citea Noul Testament grecesc in
limba lui materna, ca in 1 Timotei 2:9-10 se afla o indrumare (care dezvolta invatatura din 1 Corinteni
11:2-16) ca Tmbracamintea si purtarea femeilor sa fie potrivite atunci cand iau parte la rugaciunea
publicd. n versetele 11 si 12 ale acestui capitol, femeilor nu li se d& ins3, foarte explicit, permisiunea
de a invata pe altii sau de a conduce. Relevanta celor douad argumente — (a) ca Adam a fost creat
fnaintea Evei si (b) cd Eva a fost cu adevarat inselata, in timp ce Adam stia ce face cand a incalcat
porunca divina — nu este imediat evidentad. Nu sunt prea multumit de teza ca primul argument este un
exemplu timpuriu al principiului dreptului de intdi nascut, care recunoaste drepturile deosebite ale
celui intai nascut.

Exegeza incearca sa stabileasca sensul textului in mediul lui primar. Dar, dupa ce exegeza si-a facut
lucrarea, aplicarea textului ar trebui sa evite sa trateze Noul Testament ca pe o carte de reguli. Cand
aplicam textul Noului Testament la propria noastra situatie, nu trebuie sa-l tratam asa cum tratau
carturarii din vremea Domnului nostru Vechiul Testament. Nu ar trebui sd facem din ceea ce a fost
gdndit ca indrumare pentru credinciosi intr-o anumitd situatie o lege obligatorie pentru toate
vremurile." (Este in general recunoscut c3 prescriptiile privitoare la viduve, care stau mai departe in 1
Timotei, nu trebuie Tndeplinite azi literal, desi principiul lor esential ar trebui respectat mai departe.)
Este un paradox ironic cdnd Pavel, care era atdt de preocupat sd-si elibereze convertitii de robia
Legii, este fdcut legiuitor pentru generatiile de mai tdrziu. Libertatea Duhului, care intr-o anumitd
situatie poate fi pdstratd printr-un sir de indrumadri, poate cere intr-o situatie noud un alt mod de a
proceda.

Se pune, desigur, intrebarea dupa ce criterii se poate deosebi cu siguranta intre elementele din
epistolele apostolice care au o valabilitate locala si trecatoare si cele care au o valabilitate universala si
permanentd. Intrebarea este prea mare ca s-o discutdm aici pe larg. Cdnd este vorba de scrierile lui
Pavel, un indreptar sigur este insda dat de accentul lui patimas pe libertate — libertatea adevdratd, in
contrast cu robia duhovniceascd, pe de o parte, si cu destrabdlarea morald, pe de altd parte. El sund
asa: Tot ce promoveazd libertatea adevdratd in invdtdtura lui Pavel are o valabilitate universald si
permanentd; tot ce pare sa restranga libertatea adevarata se refera la conditii locale si trecatoare. (De
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exemplu, ca sa trecem la un alt domeniu, restrangerile libertatii unui crestin in chestiunea mancarii
sunt conditionate de societatea in care se afld el sau ea; si chiar aceste restrangeri sunt expresia

principiului superior de a tine totdeauna seama de binele celorlalti.)

Un apel la principiile fundamentale in aplicarea Noului Testament ar putea cere sa recunoastem ca,
atunci cand Duhul, dupa buna Sa placere suverana, da credinciosilor in parte daruri diferite, aceste
daruri sunt menite sa fie exercitate spre binele intregii biserici. Daca El le-ar refuza in mod evident
femeilor crestine darurile invataturii sau ale conducerii, atunci ar trebui sa acceptam aceasta ca dovada
a voii Lui (1 Corinteni 12:11). Dar experienta aratd cé El ddruieste aceste daruri si altele cu ,,0 pretuire
fdard deosebire” deopotrivd bdrbatilor si femeilor — desigur, nu tuturor femeilor si nici tuturor
barbatilor. In aceastd privintd, este nesatisfdcdtor sd ne multumim, in chestiunea slujirii femeilor, cu
o solutie de mijloc sau cu un compromis, in care li se ingdduie sa se roage si sa proroceascd, dar nu
sd invete pe altii sau sd conducd.

Permiteti-mi sa adaug ca un apel la aceste principii fundamentale in aplicarea Noului Testament cere sa
nu se faca nimic care sa puna in primejdie unitatea unei biserici locale. Cei care inteleg Scripturile asa
cum se sugereaza in aceasta lucrare sa aiba libertatea de a le interpreta astfel. Dar sa nu forteze ritmul
si sa nu incerce sa-si impuna intelegerea Scripturilor pana cand aceasta intelegere nu este acceptata in
general n biserica. Si cand se intampla aceasta, nu va mai fi nevoie s-o impuna.

IV. PREOTIA FEMEILOR

Dezbaterile recente despre admiterea femeilor la slujba de preot in Biserica Angliei si in comunitati
asemanatoare izvorasc in mare masura dintr-o conceptie despre preotia crestina pe care noi nu o
impé&rtasim. in aceste dezbateri, multi au recunoscut deschis ci femeile pot exercita in biserica practic
toate slujbele pe care le exercita un pastor dintr-o biserica libera. Singurul lucru pe care o femeie nu
are voie sa-| faca este sa celebreze Euharistia.

Conceptia despre preotie implicata intr-o astfel de pozitie este cea a unei stari separate, in care anumiti
barbati alesi sunt consacrati in mod solemn. Excluderea femeilor de la aceasta hirotonire este aparata
cu o multime de argumente, dintre care unele sunt mai putin convingatoare decat altele. Fara prezenta
si lucrarea unui asemenea preot hirotonit, se afirma, un serviciu de Cinda a Domnului este
neregulamentar, daca nu chiar nevalid.

Ei bine, am putea spune ca aceasta este o chestiune care nu ne priveste: Noi credem in preotia tuturor
credinciosilor; nu recunoastem o randuiala preoteasca restransa. Ar fi atunci in regula ca, la unul dintre
serviciile noastre de Cina a Domnului, o femeie sa multumeasca pentru paine si s-o franga inainte ca ea
sa fie Impartita bisericii? Banuiesc ca unii dintre fratii nostri — poate fara voie — i-ar ingadui unei femei
mai degrabd orice altceva decat aceasta. (Imi cer iertare daci le fac o nedreptate; dar aceasta este
impresia pe care o am uneori.) Dar de ce? Multumirea si frangerea pregatitoare a painii la masa sunt
actiuni preotesti numai Tn masura n care persoana care le face lucreazd ca reprezentant al celorlalti
credinciosi prezenti acolo, care isi exercita preotia comuna. Dar nu ca reprezentant al lui Hristos, care
este cu adevarat prezent la masa Lui si nu are nevoie de nimeni care sa-L reprezinte. De ce n-ar putea si
o femeie crestind, care are parte de preotia noastra comuna, sa faca o asemenea actiune
reprezentativa Tn numele fratilor ei de credinta, la fel ca un barbat crestin? Aceasta nu este o intrebare

retoricd; as vrea un raspuns biblic.
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La unele dintre conferintele noastre pentru femei, asa mi s-a relatat, femeile conduc foarte competent
orice alta parte a programului; dar pentru serviciul de Cina a Domnului se socoteste de dorit sa se
aduca unul sau doi barbati ,, de forma”, care sa-I conduca. Nu este vina organizatoarelor; ele stiu insa
foarte bine ca unele dintre surorile lor ar fi oprite sa participe, daca conducatorii lor duhovnicesti ar
afla ca femeile conduc serviciul de Cina a Domnului.

J. N. Darby nu era, desigur, feminist, dar avea o puternica inclinatie spre bunul-simt. El socotea ca este
intrucatva nepotrivit ca o femeie sa Tnceapa macar o cantare, ,,dar nu am nimic impotriva”, a adaugat
el, ,daca o face cu modestie”. Dar cand a fost intrebat daca femeile crestine ar putea lua Cina
Domnului Tmpreuna in lipsa barbatilor, a spus: ,, Daca trei femei ar fi pe o insula pustie, n-as sti de ce n-
ar frange painea impreun3, daci o fac in particular” In aceasta si-a ardtat bunul-simt. Desigur, cu greu
ar putea s-o faca altfel decat in particular, daca ar fi singure pe o insuld pustie; si exista si alte insule
pustii, care nu sunt fnconjurate de apa.

V. TRADITIILE SI PRACTICILE FRATILOR

Pomenirea lui J. N. Darby ar putea da impresia cd Miscarea Fratilor — spre deosebire (de exemplu) de
quakeri — a tins de la inceput sa fie dominata de barbati. Nu o uit pe aceasta doamna aleas3,
Theodosia, Viscountess Powerscourt, dar si ea ,isi stia locul”.

Doi factori au mentinut o astfel de atitudine: pe de o parte, traditia bisericeascd inaltd care a
continuat in miscarea noastrd (a Fratilor), pe de altd parte, spiritul cdrturdresc (ca sd nu spunem
legalismul) din felul in care aplicdm Scriptura.

Au existat, intr-adevar, exceptii remarcabile. Adunarea Fratilor din HohenstaufenstraRe, Berlin, a fost
intemeiata de Toni von Bliicher (o descendenta a tovaradsului de lupta al lui Wellington de la Waterloo)
si de cateva femei care gandeau la fel. Cand un barbat s-a alaturat comunitatii lor, el era (spre
deosebire de ele) atat de lipsit de daruri, incat prezenta lui nu a schimbat nimic in felul lor de a lucra. Si
stiu de o adunare a Fratilor din nord-estul Scotiei — din Rhynie, Aberdeenshire —, care, in ultimul sfert al
secolului al XIX-lea, a staruit cu incipatanare si le dea femeilor, ca si barbatilor, libertatea de a sluji. n
tineretea mea am cunoscut o doamna foarte batrana, doamna Lundin-Brown, care obisnuia sa-si
petreaca vara in regiunea noastra. Activitatea ei crestina incepuse cu mult inainte de trezirea spirituala
din 1859, si ea se bucura de partasia Fratilor in ciuda ravnei ei in vestirea publica a Evangheliei. Pe
vremea cand am cunoscut-o, se apropia de o sutd de ani si nu-si mai putea continua activitatea de
predicare, dar nu s-a lasat impiedicata sa ia parte cu glas tare la adunarile de rugaciune din cele mai
traditionale adunari ale Fratilor din nordul Scotiei. O doamna batrana cu o vointa de neclintit poate
razbi cu orice!

O asemenea exercitare a libertdtii era, pentru acea vreme, neobisnuitd in cele mai multe confesiuni.
Dar atitudinile secolului al XIX-lea au tendinta sd ddinuie acolo unde nu sunt clar deosebite de
principiile secolului I.

CONCLUZIE

Ce s-a spus la Tnceputul acestei lucrari despre conditionarea culturala in vremurile de demult este
valabil si pentru vremea noastra. Si noi suntem conditionati cultural, doar ca nu ne dam seama.
Miscarea de eliberare a femeilor ne-a conditionat nu numai practicile, ci si vocabularul. Dar intr-o
chestiune atat de importanta ca aceea pe care o cercetdm acum ar fi pdcat daca, in gandire si in
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practicd, ne-am ldsa influentati de miscarile contemporane ale lumii si nu de clduzirea Duhului. El Tsi
rosteste cuvantul eliberator catre barbatii si femeile de azi prin slujirea Domnului nostru si a slujitorului
Sau Pavel. Aceastd slujire, acest cuvdnt eliberator, este ancorat pentru noi in paginile Scripturii: A
folosi Scriptura cum trebuie inseamnd a auzi ce spune Duhul prin ea bisericilor secolului al XX-lea si,
de asemenea, a asculta ce a spus El celor din secolul I.

Dintr-o postfata despre F. F. Bruce: Desi traditia lui bisericeasca nu statuse tocmai in primele randuri ale
miscarii de eliberare a femeilor, el credea in participarea deplina a femeilor si a barbatilor in fiecare
aspect al slujirii bisericesti, precum si in toate domeniile vietii publice si private. ,,Personal, nu as putea
aproba o pozitie care face, in slujirea bisericeascd, o deosebire de principiu intre bdrbati si femei...
Daca, asa cum cred in general crestinii evanghelici, preotia crestind este un privilegiu de care au
parte toti credinciosii, nu poate exista niciun motiv ca o femeie crestind sd nu-si exercite preotia in
aceleasi conditii ca un bdrbat crestin.”
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Note

1. Nota traducatorului german: Nu trebuie sa folosim Biblia ca pe o carte de bucate, cum am auzit de curand intr-o predicad,
ci sd traim Cuvantul ca indreptar in libertatea Duhului si intr-o relatie vie cu Cuvantul viu (Logos) al lui Dumnezeu, Isus
Hristosul.
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