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An de an, dar tot mai rar, apar articole despre acest text al lui Pavel, despre care se stie ca nu este
simplu (1 Corinteni 11:2-16). De ce scriu despre el? in cartea mea despre rolul barbatului si al femeii,
,Frauen, vergebt uns!” (Femei, iertati-ne!), apdrutd in noiembrie 2020%, m-am ocupat de acest text
intr-un capitol. Totusi, mai putin sistematic si detaliat decat am socotit ulterior ca ar fi fost bine. Caci in
carte am redat foarte mult teza citatului, asa cum a expus-o Thomas Schirrmacher in cartea sa ,,Paulus
im Kampf gegen den Schleier!” (in limba germanad). Am aratat ca si teza citatului este o presupunere,
cu totul plauzibild, dar pana la urma nedoveditd. in aceastd lucrare ajung, cu ajutorul lucrdrilor unei
teoloage si ale unui teolog, la explicatii plauzibile si fara teza citatului.

Acest text vorbeste intr-o situatie culturald care ne este strdina, si anume in cultura greco-romana a
primului secol. Nu undeva oarecare, ci in Corint, pe atunci o colonie romana in Grecia. Pentru Pavel nu
era un loc necunoscut; acolo a lucrat 18 luni. Cunostea fiecare detaliu al acestui oras (Faptele
apostolilor 18:1-18).

n aceastd lucrare voi cita des din doud carti relativ noi. Ele ne ajuta s3 intelegem mai bine, in mod nou
sau mai adanc acest text dificil. Mai ales 1n studiul verset cu verset n-am putut formula mai bine decat
au facut-o ei, si de aceea i las in cea mai mare parte pe cei doi autori sa vorbeasca. Pe de o parte este
vorba despre comentariul (monumental si excelent) al lui Eckhard J. Schnabel, ,Der erste Brief des
Paulus an die Korinther” (seria Historisch-Theologische Auslegung) (un teolog si profesor evanghelic,
conservator, ,,credincios Bibliei”?). Nu cunosc niciun alt comentariu care s3 lucreze acest text atat de
temeinic si cu atat de multe trimiteri la surse. Nu sunt pe aceeasi linie cu toate concluziile lui, lucru la
care trebuie s3 ne asteptdm intotdeauna la aceastd temd. A doua carte are titlul ,Paul and Gender””.
Cynthia Long Westfall (istoric si teolog) a publicat in 2016 o lucrare foarte apreciata in spatiul de limba
engleza despre acest text si despre toate celelalte texte relevante ale lui Pavel privind problema
sexelor. Tindnd seama intens de situatia culturald, ea arunca o lumina noua asupra marilor intrebari cu
care se lupta nenumarati interpreti, dar si cititorul obisnuit al Bibliei. Cei doi autori sunt de acord in

multe pareri. (Citatele din Westfall sunt indicate in nota de subsol doar prin numarul paginii.)

Scopul meu este sa lamuresc (pentru mine) care este argumentatia lui Pavel si ce |-a determinat sa
scrie exact asa. Femeile erau problema sau barbatii? Si daca lucrul acesta ar fi, in cele din urma, cu
totul limpede — ceea ce aici nu se poate garanta si ce fiecare cititor trebuie sa hotdrascd pentru sine
—, ar ramdne incd intrebarea: Ce facem cu aceasta in secolul al XXI-lea?

Aceasta nu este o chestiune de fidelitate fata de Biblie, cum se afirma adesea in mod miop si cu exces
de zel, ci o chestiune a intelegerii corecte a Bibliei. Osteneala studierii Bibliei trebuie facuta (iar si iar),
iar timpul trebuie investit, daca luam cu adevarat in serios asa-numita fidelitate fata de Biblie. Altfel ea
ramane o vorba goald, aparent evlavioasa, repetata fara incetare. Sau chiar un ,sibolet”, folosit ca sa
tragi granite acolo unde nu trebuie sa existe, sau ca sa invoci fidelitatea acolo unde ar fi la rand
reflectia sau retinerea.
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Contextualizarea

Contextualizarea presupune ca Scriptura sa fie studiatd mai intai Tn mediul ei. Abia apoi Tncearca sa
descopere ce are de spus acest text astazi. Este vorba, asadar, mai putin despre porunci directe, cum ar
fi porunca dragostei sau interdictia de a minti. Nu avem nicio problema sa le primim ca fiind
atemporale. Altfel stau lucrurile cand este vorba de lucruri exterioare sau de obiceiuri si practici
(carnea jertfita idolilor etc.) pe care astazi nu le mai cunoastem.

Pavel face in mod vadit referire la obiceiurile si datinile vremii din Corintul grecesc si din Imperiul
Roman in general. Niciun interpret si nici vreun cititor al Bibliei nu poate ocoli aceasta referire la
cultura de atunci. Asa se si intampla la marea majoritate a interpretilor, chiar daca cunostintele despre
faptele istorice si interpretarea lor variaza uneori foarte mult si influenteaza astfel calitatea talcuirii
textului. (Pentru toti cei care vin, ca mine, din Miscarea Fratilor: Nici Darby si Kelly n-au explicat tema
valului si a parului exclusiv din interiorul textului, ci s-au raportat si la cultura de atunci. Caci acoperirea
capului este o tema culturald, nu una biblico-teologica.) Pavel reuseste sa judece obiceiurile culturale
in lumina relatarii creatiei si chiar sa le intemeieze, ca sa raspunda la aceasta intrebare (sau intrebari),
cu totul importanta pentru corinteni.

Pavel nu stabileste Tn argumentatia sa 0 norma supratemporald, nu un cod de purtare care ar fi valabil
in mod transcendent de-a lungul secolelor sau chiar de la Tnceputul creatiei si ar fi atemporal. Pavel
argumenteazda cum sd te porti, in ciuda libertdtii Evangheliei, astfel incdt niciunul dintre
contemporanii tdi s nu se poticneascd. Chiar si atunci cdnd aceasta ingradeste libertatea crestind.
Nu pentru ca ar fi poruncit sau intemeiat teologic, ci pentru cd urmeaza regula de aur, pe care el o
formuleaza astfel chiar Thainte sa Tnceapa acest capitol:

1 Corinteni 10:31-33: Deci, fie cd méncati, fie ca beti, fie cd faceti altceva: sa faceti totul pentru slava
lui Dumnezeu. Sa nu fiti pricind de poticnire nici iudeilor, nici grecilor, nici Bisericii lui Dumnezeu.
Dupd cum ma silesc si eu in toate lucrurile sd plac tuturor, cdutédnd nu folosul meu, ci al celor mai
multi, ca sd fie mdntuiti.

Aceasta ,reguld de aur” este o cheie pentru textul care urmeaza imediat. Caci regulile pe care Pavel
vrea sa le transmita corintenilor prin argumente sunt o combinatie intre ,,a-1 da lui Dumnezeu slava in
toate” si, in acelasi timp, a nu fi pricina de poticnire pentru contemporani si semeni din cauza unor
lucruri exterioare sau a unor purtari care Tn acea vreme erau nepotrivite sau chiar privite ca o rusine in
sens cultural (nu teologic). Crestinii din Corint crescusera oricum in aceste obiceiuri, iar a le implini,
respectiv a le suporta, nu era un pret prea mare daca pe aceasta cale oamenii puteau fi castigati pentru
Hristos. Pavel nu fisi Tnsuseste cele exterioare ale culturii greco-romane, chiar dacd recomanda
respectarea lor, ci incearca sa gaseasca o cale care sa tind seama de diferite aspecte. Un mers pe
muchie de cutit, care, pe de o parte, reflecta si ia in serios evenimentul crearii barbatului si femeii si,
pe de altd parte, include pe deplin simtamantul oamenilor in general (al societatii).

Anticipez aici o trimitere la versetul 10, unde Pavel spune clar (altfel decat in cele mai multe traduceri;
despre aceasta mai multe mai tarziu) ca femeia are autoritate asupra propriului ei cap, si anume sa si-|
acopere sau nu. Ins3 hotdrarea ei trebuie s-o ia tindnd seama tocmai de criteriul numit mai sus si de

alte aspecte, despre care voi mai vorbi.

Tradus din limba germana - octombrie 2026 2 hans-joerg-ronsdorf.de



Domeniul de aplicare al textului

Pentru ce domeniu sunt valabile recomandarile pentru care Pavel vrea sa-i castige pe corinteni, in
ciuda libertatii lor?

Este vorba de adunarea laolaltd! Rugaciunea si prorocia pot si trebuie sa aiba loc oriunde si oricand,
dar in Epistola citre Corinteni (vezi mai ales cap. 14) ele sunt continutul principal al adunérii laolalt3. Tn
contextul epistolei trebuie lamurit la ce loc si la ce prilej se gandeste Pavel.

Sustinatorii unei porunci a tacerii pentru femei in serviciile divine muta constatarea lui Pavel ca femeile
se roagd si prorocesc oriunde altundeva, numai nu in serviciul divin. Aceasta nu este plauzibil, caci
acoperamantul capului este pentru public; el trebuie sau poate fi vazut, altfel n-ar avea niciun sens. Pe
langa aceasta, in capitolele 12-14 darurile Duhului sunt impartite pe deplin si fara nicio ingradire legata
de sex, iar toti — lucru subliniat de mai multe ori — iau parte la adunare. Porunca data femeilor de a
tacea (1 Corinteni 14:34-35) nu poate deci sa fie in contradictie cu aceasta, ci trebuie lamurita in
lumina capitolelor 11-14 si, in cele din urma, in contextul intregii epistole. Atunci este vorba despre o
vorbire a femeilor care tulbura in biserica din casd, unde se adunau crestinii. Probabil o vorbire care
tulbura schimbul duhovnicesc sau care se amesteca si abate atentia sau care chiar Tnseamna o rusine
pentru soti, cand sotiile lor ii fac de ras la adunare — in germana de astizi ,blamieren”. in orice caz,
daca se respecta regulile de baza ale hermeneuticii, nu poate fi o interdictie generald de a vorbi.
Devine asa ceva doar daca izolezi aceste versete si le privesti ca si cum ar sta cu totul singure.

Pavel, un dusman al femeilor?

Felul in care este perceput acest text prin ochelarii istorico-critici se poate vedea din acest citat: ,Acest
text a contribuit la asuprirea femeilor in Biserica si in societatile influentate de ea. El nu corespunde in
niciun caz — oricat de binevoitor ar fi interpretat — cu ceea ce trebuie spus in secolul al XXI-lea, din
punct de vedere crestin-teologic, despre relatiile dintre sexe. Egalitatea si dreptatea in relatiile dintre
sexe si o raportare critica la ideologiile heterosexuale ii erau necunoscute lui Pavel. Va trebui sd ne
intrebam Tn ce sens un astfel de text ar mai putea fi inspirator. Sau textul poate fi doar respins din
perspectiva de astazi, pentru ca a daunat dreptatii si a fost un pas gresit al unui om care, de fapt, in
vremea lui a lucrat pentru dreptate pe pamant?”” Aceastd parere reprezinta perceptia larg raspandita a
acestui text, pe care eu nu o impartasesc in niciun fel. O atitudine negativ-critica fata de textul biblic

trebuie sa duca la aceasta parere.

De cealalta parte, de partea celor credinciosi Bibliei, acest fel de critica este respins cu vehementa si se
constatd: Supunerea ierarhica, si nu egalitatea sau egalitatea in drepturi, este planul lui Dumnezeu de
la Tnceput. Aceasta se impotriveste ,spiritului vremii” al filozofiei genului.

Trebuie sa alegem intre aceste doua puncte de vedere extreme? Exista o alta cale de a explica acest
text, fara sa amestecam cele doua puncte de vedere? Aceasta ar fi pentru mine un compromis putred.

Exista o lectura care nu cade prada niciuneia dintre cele doua explicatii, ci se orienteaza dupa Pavel,
dupa cele 13 epistole ale lui si dupa Faptele apostolilor si, fireste, dupa Isus, pe care Pavel L-a avut ca
pilda: ,,Cdlcati pe urmele mele, intrucdt si eu calc pe urmele lui Hristos” (1 Corinteni 11:1). Aceasta nu
lasa niciun loc pentru afirmatii discriminatorii despre femei. Nu, Pavel este un prieten al femeilor, care
a cunoscut si a vazut adevdrul in stralucirea luminii lui Hristos. Si imaginea lui iudeo-elenisticd

despre femeie a fost reformatd in lumina Evangheliei.
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Pentru Pavel este important sa nu fie pricina de poticnire, dar in acelasi timp sa ramana credincios
Evangheliei. Acoperirea capului era pentru barbati, dupa origine si formare, obiceiul obisnuit in cultele
religioase. Tn cercul credinciosilor, barbatii nu trebuie sd-si acopere capul cand se roagd si cand vorbesc
proroceste. Femeile, in schimb, cand fac exact acelasi lucru ca barbatii, spune Pavel, trebuie sa si-I
acopere. Si anume toate femeile, chiar si acelea care in societatea de atunci nu aveau voie sa-si
acopere capul, adica sclavele si libertele sau femeile necasatorite. Ambele sunt atunci, Tn parte,
contraculturale, pentru ca aici cultura contrazice miezul Evangheliei. Nu este nici o instructiune (contra
Armin Baum, Schnabel) ca toate femeile sa-si acopere capul pe strada, adica in viata publica, caci
cultura le interzicea aceasta sclavelor, care formau cea mai de jos categorie sociala. Oricum era obiceiul
ca femeile casatorite sa-si acopere capul, respectiv sa poarte val.

Pavel nu sustine nici acoperirea capului ca semn al supunerii fata de barbat. Supunerea, rangul si
valoarea mai mica a femeii fata de barbat erau oricum de mult timp batute n cuie. Nu era nevoie ca
acestea sa fie afisate. Aceasta acoperire avea o functie concretd; era, daca vreti, un semn functional,
mai putin sau deloc un simbol ierarhic.

Cui se adreseaza Pavel? Cine trebuie corectat?

Aproape toti interpretii sunt convinsi ca sunt vizate femeile care, din pricina libertatii nou dobandite, se
impotriveau sa mai poarte acoperamantul pe cap obisnuit pe atunci. Acesta, la randul lui, ar fi fost
expresia si recunoasterea supunerii fata de barbat, deoarece, asa cum se deduce vadit in acest text din
creatie, femeia ar fi subordonata sau asezata dupa barbat in mod ierarhic, in general, iar sotia fata de
sot in mod deosebit. Daca cineva se impiedica de cuvantul ierarhie si prefera sa vorbeasca despre
ordinea creatiei sau despre randuiala (randuieli) sfanta (sfinte), ar trebui s3-si dea seama de un lucru:
Cu toata egalitatea de valoare si de demnitate a barbatului si a femeii, el sustine totusi o in-egalitate ca
randuiala a lui Dumnezeu. Barbatul conduce si poarta raspunderea, femeia urmeaza in supunere.

Daca un comportament emancipat al femeilor este ceea ce a declansat acest text al lui Pavel, atunci
trebuie explicat de ce el incepe cu cuvintele ca Hristos este capul bédrbatului. Acest inceput atrage
atentia asupra barbatilor, si anume ca si cum ei ar fi fost prilejul argumentatiei care urmeaza.

Cynthia Long Westfall sustine pdrerea ca in Corint existau barbati care le sugerau femeilor sau le
impingeau sa renunte la acoperamantul obisnuit al capului. Femeile casatorite cu o pozitie sociala
respectatd nu erau dispuse sa-si scoata acoperamantul. Aceasta contrazicea obiceiul culturii in care
crescusera. Acoperamantul capului era pentru ele o ocrotire si o expresie a demnitatii, a decentei si a
curatiei morale. Nu era un simbol al supunerii, ci, desigur, un semn al apartenentei lor, ca sotii, la sotul
lor.

Sclavele si libertele, femeile necasatorite (si poate si vaduvele?) nu aveau voie sa-si acopere capul si, ca
cea mai de jos categorie sociala, erau expuse avansurilor sexuale. Prostituatele nu isi acopereau capul
si nu purtau val si aveau parul tdiat, adica purtau par scurt, in orice forma ar fi fost. Ce se intampla daca
veneau la credinta? Pavel spune la inceputul epistolei (1:26-29) ca cei care au venit la credinta au fost
multi oameni simpli si saraci, nu de rang Tnalt sau de neam ales. Acestor femei trebuia sa li se spuna,
asadar, ca, Tmpotriva obiceiurilor societatii, aveau voie sa-si acopere capul. Caci in biserica
legdmantului celui nou si a noii creatii rangul social nu mai joaca niciun rol, asa cum confirma si
Galateni 3:28.
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Aspecte ale situatiei culturale a crestinilor din Corint

Ori de cate ori cercetezi aceasta intrebare si depinzi de datele istoricilor, ar trebui sa tii seama de felul
in care Pavel isi privea vremea si societatea: Nu trebuie sa te potrivesti chipului veacului acestuia, deci
nici culturii respective, cand ea contrazice Evanghelia (Romani 12:2). Exista granite ale ,venirii in
intdmpinare” in Evanghelie. A te face grec pentru greci (cf. 1 Corinteni 9:20-22) nu fnhseamna tocmai sa
stai la masa in templul idolilor si s mananci carne jertfita idolilor. Aprecierea lui Pavel despre chipul
veacului acestuia este, de altfel — spre deosebire de obiceiurile si datinile unei epoci —, atemporala si
intotdeauna valabila.

Tema acestui eseu se Tnvarte in jurul problemei sexelor si al comportamentului si infatisarii exterioare

care tin de ea:

,in societatea greco-romand, legiferarea si impunerea comportamentului «corect» al femeilor era o
preocupare principalad a autoritatilor, pentru ca ele credeau ca dezordinea din gospodarie avea efecte
razvratitoare asupra binelui imperiului.”®

,Pentru ca misiunea lui Pavel printre neevrei sa poatd avea succes, comportamentul femeilor crestine
trebuia sa se potriveasca cu ceea ce practicau femeile in lumea greco-romana generala a primului
secol. De aceea preocupadrile lui Pavel legate de sexe erau adesea misionare cand vorbea despre
rolurile sexelor in bisericd si acasa, iar intentia lui era ca credinciosii sa se integreze in cultura si, in
acelasi timp, sa ramana curati din punct de vedere etic. Adaptarea la cultura primului secol era altceva
decat adaptarea la cultura secolului al douazeci si unulea. Ideile occidentale moderne despre felul in
care se comportd de obicei sexele si se raporteaza unul la altul se deosebesc clar de ideile culturii
greco-romane.”’

»Relatia patron—client si reciprocitatea, care formeaza elementele de baza ale culturii, modeleaza si
relatiile dintre soti si sotii.”® Prin patron se intelege un bineficdtor sau un sustindtor care era mai sus in
rang sau in pozitie sociald, fie si numai datoritd bundstarii sau bogatiei lui. ,,in lumea greco-romans,
barbatul si femeia erau de regula parteneri inegali in sistemul/relatia de patronaj. Barbatul functiona
ca binefacator, iar femeia ca partea subordonata in relatia conjugala, in afara de cazul in care aducea o
zestre mare in casnicie.”’

,(Corintul) era un loc care oferea orice fel de activitate sexuald pe care barbatii o aveau la dispozitie
(astfel, «a te purta ca o corinteanca» insemna a te deda la imoralitate sexuald), iar expresia «fata
corinteancd» era un eufemism pentru o prostituatd. Nu exista o clasa superioard; in schimb,
bunastarea Corintului crease o clasa de imbogatiti recent. Pavel arata totusi ca biserica din Corint nu Tsi
castiga membrii numai din elita Tnstarita, ci mai ales dintre cei carora le lipsea statutul sau puterea (1
Corinteni 1:26).”%°

Asadar, cand oameni din toate straturile, fara nicio socializare crestina anterioara, veneau la credinta si
in comunitatea credinciosilor, acesti oameni erau inca marcati de viciile de o viata. Sexualitatea plutea
n aer; se gasea peste tot. Cu aceste teme si comportamente se confrunta biserica.

Practica adunarii laolalta

Poporul mare (Faptele apostolilor 18:10) pe care Dumnezeu l-a chemat prin Pavel si prin Tmpreuna-
lucratorii lui in orasul-port Corint nu se putea aduna intr-un singur loc. Doar daca ar fi inchiriat teatrul
sau o arena, ceea ce era cu totul imposibil pentru un cult nou, practicat mai ales de oameni simpli. De
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aceea se adunau Tn case, mari sau mici, in cateva vile si mai ales in case sau locuinte simple (cum se
poate vedea si astdzi in Efes). Cand se adunau, femeile erau cele care pregateau mancarea (in parte o si
aduceau cu ele). Cina Domnului facea parte din masa comuna.

Pentru barbatii si femeile din biserica din casa era valabil ceea ce exprima Pavel. Westfall rezuma astfel:
»,Deosebirea dintre barbati si femei nu este, asadar, o deosebire a rolurilor in biserica, ci mai degraba
felul diferit in care ei functioneazd in aceste roluri. Femeile si barbatii Ti pot sluji lui Dumnezeu in
aceleasi slujbe, dar exista cerinte diferite, care includ infatisarea specifica fiecarui sex. Nu este expresia
unei duble masuri, in care barbatii nu au nicio ingradire, in timp ce femeile sunt ingradite; amandoi

sunt ingraditi.”**

,in sfarsit, s3 mai ardtdm inci o datd un punct care, ce-i drept, nu face parte din intentia argumentelor
pauline, dar care este important. Pavel vorbeste cu toata firescul despre faptul ca femeile se roaga si
vorbesc proroceste in adunarea bisericii. Aceasta inseamna cd femeile exprima realitatea lui Dumnezeu

si a Cuvantului Sau la fel de public ca barbatii.”**

Ce este public?

Prin spatiu public se intelege de obicei domeniul in care intdlnesti pe oricine. Piata din Corint, portul
sau templul idolilor. in cele din urm4, tot ce este in afara propriei case este public.

Adunarea pentru inchinare avea loc in casele particulare ale crestinilor instariti sau cu pozitie Tnalt3, la
fel ca si in casele si incdperile celor mai putin instariti. Era aceasta publica? Nu se putea compara, ce-i
drept, cu situatia din piata, dar cei nestiutori sau necredinciosi aveau acces la aceste adunari. Fie ca
erau caliuziti acolo de Duhul Sfant, fie c3 erau invitati de crestini. in acest sens, nici adunarea laolalt3
nu este o societate inchis, ci locul in care toti oamenii 1l pot intalni pe Dumnezeul cel viu.

De aceea respectarea obiceiurilor si datinilor in aceastda adunare este importanta, si anume la fel
pentru barbati si pentru femei. Necredinciosul sa nu se poticneasca, ci sa fie convins de Dumnezeu, de
prezenta Lui sfanta si lucratoare (1 Corinteni 14:16,23-25).

Mai multi interpreti pun intrebarea daca de aici reiese si o regulda de imbracaminte in afara adunarii.
Privit cu atentie, aceasta nu este nici tema, nici intrebarea corintenilor in acest text. Aici intra in joc
regula de aur din 1 Corinteni 10:31-33, care spune sa nu fii nimanui pricind de poticnire. Femeile

casatorite isi acopera capul cand ies din casa. Sclavele nu, dar in serviciul divin da, cum scrie Pavel.

Acoperirea capului in Corint

lata cateva citate Tn plus si ganduri mai amanuntite. Sunt convins: Numai cine nu intelege obiceiul
acoperirii capului si al purtarii valului transfera acest text al lui Pavel unu la unu in prezent. Si anume
printr-o hermeneutica unidimensionala, in alb si negru, care pana la urma devine justificarea unui
legalism Thgust, asa cum |-am intalnit adesea si I-am trdit chiar eu.

»Michelle Auerback rezuma argumentatia pentru purtarea valului: «Simbolurile, afirmatiile, au
insemndtate numai intr-o culturd care stie ce inseamnd ele.» Dar in studiul biblic traditional, cei mai
multi au pornit de la ideea ca valul din 1 Corinteni 11:3-16 inseamna «supunerey, fdrd sd se ocupe de
intelegerea semnificatiilor pe care le avea valul pentru femei in cultura anticd a Mediteranei de Est

sau in folosirea lui incd larg réspandits intr-o serie de culturi moderne.”*?
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»,Bruce Winter constata ca pe vremea Imperiului Roman «se poate porni cu siguranta de la faptul ca

capul acoperit cu val era simbolul decentei si al castititii care se asteptau de la o femeie cdsatoritd».”**

,Acum insd avem acces la relatari ale femeilor din culturi care practica acoperirea femeilor cu val si
care spun o altd poveste. Constatam ca Tn islam si in iudaism exista un curent puternic de femei
evlavioase, fundamentaliste, care poarta val din motive care suna foarte asemanator cu justificarea lui
Pavel din 1 Corinteni 11:3-16. Totusi, nu depindem cu totul de paralele antropologice mai tarzii, care
risca sa fie anacronice. Istoria femeilor care refuza sd-si scoatd valul si motivele purtdrii valului pot fi

urmdrite pénd in cultura asiriand.”*

,Preocuparea lui Pavel pare sd se extindd asupra tuturor femeilor din biserica care prorocesc si se
roagd — inclusiv sclavele, libertele, femeile necdsdtorite si vaduvele. Regulile de Tmbracaminte ale
matroanei romane’® ardtau atat rangul ei, cat si «statutul si rolul ei ca femeie capabild de viata sexuald
in societatea romana». Pe de altd parte, un cap neacoperit cu val insemna disponibilitate sexuald,
asa incdt unei sclave sau unei liberte ii era interzis sd poarte val.”*’

»Reglementarea purtarii valului era privilegiul barbatilor; ei ar fi fost cei care ar fi vazut in modul cel
mai firesc nevoia de a stabili o regula. in practica romand, atét bdrbatii, cat si femeile isi acopereau
capul ca sd se roage. Pavel ii invdta pe bdrbatii din biserici, se pare, sd se roage cu capul descoperit,
impotriva practicii romane (1 Corinteni 11:4), asa incdt bdrbatii s-au gdndit poate cé ce este bun
pentru gdscan este bun si pentru gdscd. Dar in timp ce capul descoperit al unui bdrbat era un semn
al smereniei lui inaintea lui Dumnezeu, capul descoperit al unei femei nu era un semn al smereniei
femeii inaintea lui Dumnezeu; mai degraba transmitea un semnal despre disponibilitatea ei sexuald,
care putea echivala cu o ademenire. Dar idealurile culturale despre ce era cuviincios puteau fi

abandonate de cineva in favoarea unor prioritati presupus teologice.”*®

,De obicei se presupune fara discutie ca Pavel le corecta pe femeile din Corint. Totusi, pasajul este mai
coerent dacd presupunem cd femeile din Corint refuzau sd-si scoatd acoperamintele de pe cap sau
vdlurile, dar erau presate sau incurajate de persoanele cu autoritate, de barbatii din biserica din casa
sau poate chiar de propriii lor soti sa-si scoata valurile. Acesta este un tip de scenariu care se repeta

mereu in culturile in care se poarta val.”*

Purtarea valului facea vizibile deosebirile sociale, susul si josul categoriilor sociale. Aceasta deosebire
intre categorii poate fi observata timp de 1.800 de ani, pana in epoca moderna. , Aceasta nu numai ca
semnala ca astfel de femei erau disponibile sexual, ci mentinea si ordinea socialad si o deosebire intre
clase. [...] Sprijinul lui Pavel pentru purtarea vélului de cdtre toate femeile a egalizat relatiile sociale
din bisericd; in mdsura in care aceastd purtare a valului era in mdna lui, el le asigura respect, onoare

si curdtie sexuald femeilor din bisericd cdrora cultura le refuza acest statut.””°

,In cultura Orientului Apropiat, o femeie din clasa superioara fsi acoperea capul ca si-si semnaleze
devotamentul si modestia. Capul ei acoperit semnala direct si propria ei onoare si onoarea familiei ei —
mai ales a lui paterfamilias (capul familiei din casa anticd), sursa identitatii ei. Pavel recurge la
semnificatia complexa a simbolului ca sa aduca un argument teologic pentru purtarea valului, pe

temeiul relatarii creatiei.”*

Eckhard J. Schnabel scrie: ,Purtarea unui acoperamant pe cap de catre femei (nu doar Tn contexte
religioase) are n spatiul cultural romano-elenistic o plauzibilitate de la sine inteleasa. Statuile romane,
mai ales portretele femeilor din familia imperiald, precum si reliefurile funerare, le infatiseaza pe
femeile casatorite cu stola (palla) trasa peste cap sau cu vitta, banda de 1ana pentru cap sau pentru par,
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care erau socotite simboluri ale decentei si castitatii. Femeile nu erau obligate sa poarte stola in public.
Purtarea stolei simboliza Tnsa castitatea lor. Legislatia lui Augustus privind cdsdtoria stabilea ca
prostituatelor le era interzis s3 poarte stola sotiei cuviincioase, a matroanei.”?> Armin Baum scrie
despre acoperirea capului:

Was bedeutete die weibliche
Kopfbedeckung in der Antike?

Um den kulturellen Hintergrund von 1. Ko-
rinther 11,5-6 zu verstehen, muss man mindes-
tens bis ins zweite Jahrtausend vor Christus zu-
riickgehen. In den mittelassyrischen Gesetzen
aus der Regierungszeit des assyrischen Kénigs Ti-
glatpileser 1. (1115-1076 v. Chr.) heif3t es: ,Wenn
ein Blirger seine Eingeschlossene (d. h. seine Kon-
kubine, mit der er nicht verheiratet ist) verhiillen
will, so soll er fiinf oder sechs seiner Genossen
Platz nehmen lassen, sie in ihrer Gegenwart ver-
hiillen und sagen: ,Sie ist meine Gattin‘. Dann ist
sie (tatsichlich) seine Gattin.” Bei der Eheschlie-
2ung wurde der Kopf der Ehefrau demnach mit
einem Tuch bedeckt. Das bedeckte Haupt war das
sichtbare Kennzeichen der Ehefrau.

Diese Sitte hat sich tiiber Jahrhunderte erhal-
ten. Sie war auch in neutestamentlicher Zeit sehr
verbreitet, als Paulus seinen ersten Korintherbrief
schrieb. Letztlich ist die antike Verhiillung der
Ehefrau sogar ein Vorliufer unseres modernen
Brautschleiers, den die Braut bei der kirchlichen
Trauung trigt. Seit Jahrtausenden kommen
Frauen bei der Eheschlieffung im wahrsten Sinne
des Wortes ,unter die Haube"”. Die Kopfbedeckung
symbolisiert in ihren zahllosen Spielarten immer
dasselbe, nadmlich den neuen Status der Ehefrau.

n iudaism, scoaterea acoperdmantului de pe cap insemna c3 fidelitatea conjugald era pusa la indoial3.
Unei femei adultere i se lua chiar cu forta acoperamantul de pe cap. Renuntarea de bundvoie la
acoperamantul capului era un semnal ca esti la dispozitia barbatilor.

Unde trebuiau femeile sd poarte acoperdmdntul pe cap? Cdnd luau parte cu glas tare la serviciul
divin, adicd atunci cdnd atentia tuturor celor de fatd era indreptatd spre cei care vorbeau. Toti
puteau si trebuiau, dupd Pavel, sd ia parte. Trebuie, prin urmare, sé pornim de la ideea cd ele erau
intotdeauna acoperite in serviciul divin? Este foarte posibil, dar nu stim. Dacd il luém pe Pavel literal
in acest loc, atunci ele isi acopereau capul doar cand isi ridicau glasul in serviciul divin.
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»Acest studiu infirma presupunerea predominanta in studiile biblice, potrivit careia valul simboliza
supunerea femeii fata de sotul ei. Purtarea valului nu era un simbol privat, ci o practica publica,
reglementata prin lege si obicei, si se astepta atat de la barbati, cat si de la femei sa se supuna

obiceiului. Pe scurt, vélul reprezenta onoarea, statutul si ocrotirea femeii.”**

»Era (si este) obisnuit ca femeile sd refuze sa-si scoata valul, pentru ca el simbolizeaza onoarea si
ocrotirea. Este mai probabil ca femeile carora nu li se ingaduia sa poarte val in public sa fi vrut sa
poarte val in adunare, ca sa simbolizeze ca au fost socotite neprihanite prin Hristos. Instructiunea lui
Pavel ca toate femeile sa poarte val era anti- sau contraculturala si binevoitoare fata de femei. Practica

potrivit cireia toate femeile poarta valul egaliza relatiile sociale din comunitatea crestind.”*

Faptul cd badrbatii isi acopereau capul la actele religioase este bine documentat la romani, la greci
doar in parte. in studii si interpretdri este izbitor cd acoperirii capului la bérbati i se acordd mult mai

putind atentie.

O statuie a lui Caesar Augustus, care aduce o jertfa la templu in Corint, il arata pe conducator cu un val
care Ti acopera capul. Richard Oster explica faptul ca barbatii greci isi acopereau adesea capul la jertfele
religioase aduse zeilor pagani. Este probabil ca Pavel sa fi comentat practica anterioara a corintenilor
din idolatria pagana. Ciprian a comentat aceasta chiar si in secolul al treilea: «Capul vostru a ramas
liber de valul nelegiuit si nesfant cu care erau acoperite acolo capetele robite ale celor care aduceau
jertfe» (De lapsis 2). Brian Rosner aratd in mod convingator ca Pavel, in 1 Corinteni 6:12-20, era
ingrijorat din pricina barbatilor care savarseau acte sexuale la manifestarile sacre. Astfel, grija lui Pavel
privind acoperdamintele de pe capul barbatilor ar fi putut fi si o0 mustrare Tmpotriva actelor sexuale cu
prostituatele de la templu. Totusi, Pavel nu a intrat in versetul 4 in amanunte asupra temei, ceea ce

arata ca a folosit aceasta situatie doar ca un contrast fata de femei.

o .

Linii calauzitoare si aspecte pentru interpretarea textului

Cei mai multi dintre cei care citesc aceste randuri nu citesc textul lui Pavel pentru prima data. Pentru ei
urmeaza cateva aspecte care poate deschid o noua cale de acces la text. Aceste aspecte sunt rezultatul
unei preocupari repetate pentru acest text si al unor studii corespunzatoare si nu au cazut pur si simplu
din cer. Ele va pot ajuta sa nu cadeti in lectura obisnuita, care intelege textul prin ochelarii supunerii
ierarhice a femeii (femeilor), ceea ce, asa cum am aratat deja, nu este tema.

e Textul pune accentul mai ales pe felul in care totul trebuie sa se petreaca spre slava lui Dumnezeu.

e Este vorba despre scoaterea in evidentd a slavei lui Dumnezeu in serviciul divin, prin faptul ca
barbatii si femeile se poarta si se imbraca astfel incat atentia sa nu fie indreptata spre ei.

e (Unii) barbati au fost cauza si declansatorul invataturii lui Pavel, prin faptul ca cereau ca femeile sa
renunte la acoperamantul capului.”®

e Sunt abordate obiceiuri si datini culturale si sociale. Rusinea si necinstea nu sunt intelese in sens
religios sau teologic, ci in simtamantul societatii.

e De aceea nu este vorba despre porunci atemporale ale lui Pavel, chiar dacd el invocd in
argumentatia sa istoria creatiei.

e Libertatea in Hristos se afla in tensiune cu a nu fi o pricind de poticnire pentru cei din jur.

e Este vorba despre acoperirea parului (nu pur si simplu a capului) si nici despre o acoperire
completa cu val.
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e Nicaieri nu este vorba despre ordinea ierarhica a creatiei, in care barbatul sta deasupra femeii.
Nicaieri nu este vorba nici despre supunerea femeii fatd de barbat. Amandoi se roaga si vorbesc
proroceste, cu acelasi rang si cu aceeasi pozitie.

e Pavel vorbeste, pana la urma, despre toate femeile, nu doar despre femeile casatorite. El ramane
concentrat asupra unei relatii mai generale intre barbat si femeie, care este intemeiata in creatie si
este valabila si atunci cand o femeie este sclava si nu are in mod formal un sot, un tata sau un
tutore care sa fie capul ei.

e Lucrurile exterioare, cum ar fi imbracamintea sau pieptanatura, nu sunt prescrise de Evanghelie.
Ele sunt esentiale in cultul legamantului celui vechi, dar nu in legdmantul cel nou, pe care
corintenii il sarbdtoreau la Cina Domnului.

e Nu este vorba despre reguli de purtare pentru barbati si femei in secolul al XXI-lea.

Urmeaza un studiu al fiecarui verset din acest pasaj.

1 Corinteni 11:3-16*

3 Dar vreau sa stiti cd
Hristosul este capul oricdrui bdrbat,
iar capul femeii este barbatul,

iar capul Hristosului este Dumnezeu.

Pavel aduce trei perechi ca sa vorbeasca, pana la urma, despre tema acoperirii capului. Nu este vorba
despre o succesiune de trepte sau o ierarhie: Dumnezeu, apoi Hristos, sub El barbatul si la sfarsit
femeia. Nu este un lant de comanda. La sfarsit nu sta femeia, ci Dumnezeu, de la care vin toate (v. 12).
Trei perechi stau ca analogii una Idngd alta. Nu este vorba despre o randuiala a mantuirii. Relatia
femeii cu Hristos nu se deosebeste in niciun fel de relatia barbatului (sau a sotului ei) cu Hristos.?’

Christus
Mann

Gott
Christus

n limba germand, cuvantul Haupt (,,cap”) duce, in sens figurat, imediat la interpretarea unei persoane
cu autoritate, in sensul, de exemplu, al cuvantului Hauptmann (,,capitan”). Asa il inteleg si aproape toti
interpretii. Unele traduceri nici nu folosesc cuvantul ,cap”, ci il redau direct ca supunere. NeU
(traducere germana a Bibliei) foloseste indata cuvantul Oberhaupt (,capetenie”) si nu lasa astfel sa
apara nicio indoiala asupra lucrului pe care, chipurile, se sprijina argumentatia lui Pavel ca sa
intemeieze acoperirea capului la femei. ,,Cei mai multi invatati au presupus ca tema din 1 Corinteni
11:3-16 este autoritatea barbatilor si supunerea femeilor. Aceasta se datoreaza in parte faptului ca
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«cap» este in latind, engleza si germana o metafora pentru autoritate, asa incat sensul de «autoritate»

a parut de la sine inteles in istoria interpretarii pasajului.”*®

Pentru cd in tot acest text nu este deloc vorba despre problema autoritdtii si a supunerii, trebuie
ldmurit care este sensul metaforic al cuvéntului ,cap”. In privinta aceasta, cum era de asteptat,
sustinatorii ierarhiei si sustinatorii egalitatii au intrat intr-o disputa aprigd. Acest text, in orice caz,

sprijind sensul de ,,cap” ca sursd si origine (v. 8,12).

,Westfall argumenteaza ca aluziile la Geneza 1-2 din context limiteaza diversitatea si gama posibild a
sensurilor metaforice ale cuvantului «cap» in limba greaca, ca sa se refere la sursa vietii, asa incat s-ar
putea parafraza: «Dar vreau sd recunoasteti cd viata oricdrui bdrbat vine de la Hristos, viata unei
femei vine de la bdrbat si viata lui Hristos vine de la Dumnezeu.»”* ... ,Pentru c3 barbatul este
originea vietii femeii, el este capul ei. Daca barbatul este capul femeii si ei sunt un singur trup, atunci
Pavel trage concluzia cd femeia este trupul lui. Pavel este in stare sa foloseasca metafora «capului»
cand o aplica la casnicie, la barbat si femeie, la relatia dintre Hristos si Biserica si la relatia dintre

Hristos si Dumnezeu Tatil; el foloseste «cap» ca sd interpreteze aceste relatii una prin alta.”*

»,Sfera de sens a lui kedpaAn (cap) cuprinde capul unui om sau al unui animal, extins la metafore care
includ identitatea, sursa, viata si purtarea de grijd. In greaca idiomaticd (uzul limbii), nu nsemna

«autoritate», lucru care se vede din articolul sdu din Greek-English Lexicon al lui Liddell si Scott.”*" ...

ee A

»Astfel foloseste Pavel kedaln: ca sd se refere la originea sau sursa vietii si a identitdtii in contextul

relatiilor de familie — sot si sotie, biserica drept familie si Dumnezeu Tatal si Fiul Sau, Isus Hristos.”*?

»Relatia omenirii cu Adam este numitd de teologi «calitatea de cap», «cap natural» sau «cap al
legamantului».” ... ,,Adam este capul omenirii pentru ca el este sursa vietii biologice. De aceea lui Adam
nu i se acorda nicio ntaietate, onoare, autoritate sau veneratie inaintea sau deasupra omenirii; mai
degraba este vorba despre o relatie pe temeiul identitdtii care rezultd din origine si pe care Pavel o
evalueaza negativ. Isus il inlocuieste pe Adam drept cap, pentru cd Isus este sursa duhovniceascéd
ddtdtoare de viatd, care umple Biserica, iar Biserica formeazd o unitate organicd cu El (Efeseni 1:22;
4:15-16; Coloseni 1:18).”**

,Daca calitatea de cap a lui Hristos asupra oamenilor este inteleasa ca sursa vietii/existentei lor, atunci
analogia dintre cele trei perechi este paralela, iar cercetarea ei contribuie din belsug la intelegerea
teologiei pauline.” ... ,in mod asemanétor, explicatia lui Pavel despre relatia dintre barbat si femeie si
dintre sot si sotie poate fi interpretatda Tn mod consecvent cu intelegerea istorica a calitatii
734 .. ,In cultura greacd, conceptul

calitdtii de cap a unui strdmos includea reprezentarea si identitatea familiei.”*

naturale/biologice de cap a lui Adam. Este o relatie de familie.

In sfarsit, ultima dintre cele trei asocieri ale cuvantului «cap» este semnificativd pentru folosirea lui ca
sinonim. Anthony Thiselton explica faptul ca si capul anatomic reprezenta intregul trup. Daca cineva
isi necinstea capul fizic, intreaga persoand era intinatd. Pavel a observat cd infdtisarea unei
persoane se rdsfrdnge asupra altora si asupra ei insesi. Folosirea repetata a cuvantului «cap» nu avea,
asadar, scopul de a marca pozitii ierarhice sau de a crea o deosebire intre sexe. Era, in schimb, un
procedeu poetic, care servea la schimbarea actelor de cult din Corint, ca sa se evite o legatura cu o
religie pagana puternic implicata in ritualuri sexuale.”

Continutul metaforic din uzul de atunci are o anumitd amplitudine. ,Cap” inseamna atat unitate,
identitate si origine, cat si cea mai mare cinste a unei persoane. Una peste alta, aratd cum sunt legati
barbatul si femeia, cum stau unul fata de altul si cum tine fiecare de capul sau.
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in egalitatea lor de rang existd, in functie de cultura in care trdiesc, o purtare exterioard diferitd. Nu
rolurile sunt deosebite — in 1 Corinteni 11 rolurile sunt tocmai aceleasi, cdci amdndoi se roaga si
prorocesc. Dar in aceasta exista deosebiri in ce priveste infatisarea, iar acestea sunt intemeiate in
cultura de atunci. Pavel preia aceste realitati culturale si le poate lega chiar de gandul creatiei.

4 Orice bdrbat care se roagd sau proroceste avdnd ceva pe cap isi necinsteste capul.

Rugaciunea si prorocia, adica vorbirea proroceasca, fac parte din adunarea pentru inchinare. Prezenta
lui Dumnezeu in adunare se arata atat in vorbirea cdtre Dumnezeu, in cerere si inchinare, cat si in
vorbirea lui Dumnezeu catre biserica adunatd. Toate madularele trupului lui Hristos, barbati si femei,
sunt chemate sa facd amandoua lucrurile.

Barbatii nu trebuie sa aiba nimic pe/peste cap cand se roaga si prorocesc. Aceasta este o constatare a
lui Pavel, o afirmatie care nu poate fi lamuritd fard referire la cultura (religioasd) a acelei vremi.
Multi ani am cautat, ca si altii, o justificare pentru aceasta in contextul imediat, apoi in intreaga
epistold, apoi in intregul Nou Testament si, nu in ultimul rénd, in Vechiul Testament. Fard un rezultat
cu sens si plauzibil.

Romanii isi acopereau capul la actele religioase, grecii in schimb de cele mai multe ori nu (Keener).
Barbatii care acum 1l méarturisesc pe Isus se distanteazd de practicile si comportamentele care aveau
loc in cultele idolilor din Corint si din alte locuri.

,(Barbatul) se poarta rusinos pentru ca, atunci cand se roaga, 1i pasa mai mult de propriul lui prestigiu
personal decdt de slava lui Isus Hristos. Referitor la Hristos, afirmatia inseamna c3 acei care 1l
marturisesc pe Isus, care fac parte din straturile mai inalte ale societatii si, cand se roaga, isi etaleaza
demonstrativ statutul Tnalt, Ti aduc rusine lui Hristos, pentru cd nu-L sldvesc pe Hristos, ci pe ei insisi (cf.

cuvantul §6€a (onoare, slava), repetat de trei ori in v. 7-8).%°

... Ei atrag atentia asupra lor insisi, Tn loc
s indrepte atentia celor de fatd spre Dumnezeu, de la care vin toate (v. 12) si pe care il chemi in
rugiciune (v. 13). In societatea romand, descoperirea capului, cénd cineva isi trdsese intdmpldtor

toga peste cap, semnala prezenta unor oameni vrednici de cinste (Plutarh, Mor 266).”%’

,In acest context, bdrbatul (férd acoperdmant pe cap) isi aratd smerenia, infédtisdndu-se inaintea lui
Dumnezeu ca chipul neimpodobit al lui Dumnezeu, iar femeia Ii aratd cinste lui Dumnezeu, ei insesi si
familiei ei, retrdgdndu-si slava/frumusetea in public si in serviciul divin.”*® Cici femeile fac opusul: Tsi
acopera capul.

Ce cap necinsteste barbatul? Mai intai propriul lui cap. Se necinsteste pe sine insusi ca persoana, pe
care o reprezintd capul lui. Si 1l necinsteste pe Hristos, capul lui, pentru ca fsi atribuie singur (constient
sau inconstient), printr-un acoperamant pe cap, cinstea care nu i se cuvine in prezenta lui Dumnezeu.

5 Dar orice femeie care se roagd sau proroceste cu capul descoperit isi necinsteste capul;

cdci este unul si acelasi lucru ca si cum ar fi rasa.

»,Bdrbatii trebuie sd renunte, cdnd se roaga si prorocesc, la traditia romanad, elitista, de a-si trage
toga peste cap. Femeile insd trebuie sd se roage si sd proroceascd intotdeauna numai cu capul
acoperit. Expresia «cu capul neacoperit» nu descrie o anumitd pieptdandturd a femeilor, ci un

acoperdmadnt textil al capului, concret stola (palla) trasd peste cap.”*’

»Argumentatia lui Pavel sprijina aceasta intelegere, cand spune ca un cap neacoperit este o rusine
pentru o femeie, asemenea faptului de a-i rade capul, ceea ce ii distruge reputatia si de aceea fi
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micsoreaza valoarea (1 Corinteni 11:5-6). Aceasta semnificatie a capului neacoperit era impartasita de
dreptul roman, care spunea ca, daca o femeie nu era imbracata ca o matroana (inclusiv purtarea unui
val, respectiv legarea parului) si un barbat incerca s-o seduca sau s-o hartuiasca, el nu putea fi tras la

rdspundere pentru vitdmare corporald.”*°

»Pavel le critica pe femeile din Corint care, prin felul in care apareau in adunarea bisericii fara stola
trasa peste cap, transmiteau constient sau inconstient semnale nonverbale ca sunt «la dispozitie».
Adunarile pentru inchinare ale bisericii nu sunt insa locul in care femeile transmit semnale si devin
«obiecte cercetate» de barbati. Argumentului ca este vorba despre rugaciunea si prorocia femeii, si nu
despre aparitia in public, i se poate raspunde, din perspectiva lui Pavel, ca el intelege adunarile bisericii

tocmai ca spatiu public, in care cei din afard sunt invitati si sunt prezenti.”**

Spre deosebire de Schnabel, Westfall ii vede, asa cum am remarcat deja, pe barbati ca fiind cei care
voiau sa inlature acoperamantul capului femeilor. Din orice motive: libertatea Evangheliei sau, negativ,
motive sexuale ascunse. Pavel le pune astfel inaintea ochilor, in mod drastic, bdrbatilor care le cereau
femeilor sd renunte la acoperaméntul capului, ce insemna cererea lor, in ultimd consecintd, pentru o
femeie. O femeie rasa atragea asupra ei toatd rusinea, ca adultera sau ca prostituata. ,Pavel identifica
aparitia publica a femeilor in serviciul divin cu stigmatul social al unei adultere demascate si pedepsite,

al cirei statut semana cu «prestigiul» unei prostituate.”**

6 Cdci dacd o femeie nu este acoperitd, sd se si tundd; iar dacd este rusinos pentru o femeie sd fie
tunsd sau rasd, sd se acopere.

Pentru ca urmarea acestei cereri de a nu se acoperi trebuie ganditd in mod necesar pana la capat
pentru femei, Pavel repetd urmarile catastrofale, in contextul social, pentru femeile care i-ar fi urmat
pe barbati si nu s-ar fi acoperit. ,Pavel poate porni de la ideea ca aceasta indemnare sarcastica va fi

inteleasd de corinteni ca argument.”*

Jinfitisarea unei femei care s-a tuns sau care a fost rasa in cap este «rusinoasd», pentru c3 aceastd
infatisare aminteste de degradarea unei femei dovedite de adulter. Este o rusine sa fii demascata in
public ca adultera si sa fii recunoscuta ca atare de toti dupa parul tuns. Exact aceasta rusine trebuie
constatatd, dupd parerea lui Pavel, cand femeile apar in biserica fara acoperamant pe cap. Daca o

femeie vrea sd evite necinstirea publica, sd se acopere.”*

Aceasta urmare a cererii de a renunta la acoperamantul capului este fara echivoc in contextul cultural.
Dar Pavel, ca sa sprijine acoperirea capului, va aduce, chiar incepand cu versetul urmator, si argumente
teologice din evenimentul creatiei. Socotesc foarte important sd ardt deja aici: Aceste argumente nu
sunt supratemporale. Ele se referd la un fenomen cultural, nu invers. Deci Pavel nu dezvoltd o
teologie a problemei sexelor ca sd deducd apoi din ea necesitatea unui acoperamdnt pe cap. Atunci
acoperirea capului ar fi pdnd astdzi o normd pe care femeile ar trebui s-o respecte in serviciul divin.
Dar acoperirea capului nu mai este in secolul al XXI-lea, in lumea occidentald, o tema, nici o conventie
sociala. Este jenant cand crestinii fac din ea o conventie care este lege pentru mica lor lume separata.

7 Cdci barbatul, desigur, nu trebuie sd-si acopere capul,
deoarece el este chipul si slava lui Dumnezeu;

dar femeia este slava bdrbatului.

Acum Pavel aduce cunostinte si deductii din relatarea creatiei, care intemeiazd purtarea culturald de

atunci, nu pe cea de astdzi, a femeilor si a bdrbatilor. Este vorba in continuare despre adunarea
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pentru inchinare.

Este important sa constatam ca Pavel nu spune ca femeia nu este chipul lui Dumnezeu. Ea nu este nici
chipul barbatului, ci slava lui (Medema). Argumentatia lui Pavel este aici una speciald, pentru ca este
vorba despre conventii culturale, adica legate de vremea lor. Din paralelism reiese: Amdndoi sunt
chipul lui Dumnezeu, dar femeia este in acelasi timp slava barbatului.

,in timp ce femeia purta chipul «omului din trani», ea a fost de fapt formatd dintr-o ordine mai inalt3
a creatiei, deoarece Adam fusese deja format si insufletit printr-un act direct al lui Dumnezeu. Ea a fost
facuta din el. De aceea femeia este slava barbatului sau slava slavei. Dar acest «mai mult» nu este
descris ca ierarhic nici in scrierile pauline, nici in relatarea creatiei. lerarhia (stapanirea omului peste
pamant si peste celelalte fapturi ale lui) este abordata in Geneza 1:27-28, dar in Geneza 2 sunt

abordate alte teme.”*

»,Cum putem fintelege 1 Corinteni 11:7, unde Pavel constata ca barbatul este chipul si slava lui
Dumnezeu, dar femeia (spre deosebire de el) este slava barbatului? Rdspunsul este ca Eva, ca orice
urmas al lui Adam si al Evei, avea o identitate multipld: Ea era atdt creatd dupd chipul lui Dumnezeu,
cat si slava lui Adam, pentru cd a fost creatad direct din el. Ea era in mod unic dupd asemdnarea lui
Adam si chiar o parte din el, asa incat erau un singur trup intr-un fel care era inseparabil si care se
deosebea de relatia urmasilor cu parintii (Geneza 2:23-24).”%°

»Afirmatia devine de inteles cand vedem ca Pavel nu comenteaza natura omului Tn deosebirea dintre
barbat si femeie, ci subliniaza, in contextul problemei acoperirii capului, ca femeia este «stralucirea»
barbatului. Afirmatia cd femeia este 60&a (slava) barbatului nu inseamna «o micsorare a calitdtii
femeii de a fi chipul lui Dumnezeu si, prin aceasta, o injosire a demnitdtii ei, deoarece Pavel
argumenteazad pornind de la Geneza 2, potrivit cdreia femeia este tocmai os din oasele si carne din
carnea bdrbatului, deci, spre deosebire de toate celelalte fiinte vii, egald cu el» "’

Asa cum am pomenit mai sus, femeia poarta chipul lui Adam (1 Corinteni 15:49), iar in Hristos poarta si
chipul si slava lui Dumnezeu, ca restul omenirii. Totusi, Pavel spune si ca infitisarea barbatului arata
chipul si slava lui Dumnezeu intr-un fel care se deosebeste de infatisarea femeii, caci infatisarea,
respectiv frumusetea femeii, este slava barbatului (1 Corinteni 11:7). Pavel aratd cd ,,slava bdarbatului”
(adicd sotia lui) trebuie sd fie acoperitd sau ascunsd in timpul inchindrii, ca inchinarea sd nu se
indrepte spre cinstirea sau sldvirea fie a barbatului, fie a femeii.

»,Cand este vorba insa de infatisarea exterioara, exista o deosebire intre slava barbatilor si slava
femeilor. Tn acord cu cultura, Pavel credea cd Dumnezeu a creat-o pe femeie ca s& fie mai atrigitoare

sau mai sldvitd, asa incat ea este slava barbatului.”*®

8 Cdci bdrbatul nu este din femeie, ci femeia din bdrbat;

Cum a devenit femeia slava barbatului? Cum a devenit barbatul capul, adica originea femeii? Ea a fost
creata din el, din coasta lui.

,De aceea orice presupunere ca un citat din relatarea creatiei trebuie sa arate spre o norma
transcendenta este o premisa problematica. Atat Isus, cat si Pavel credeau ca relatarea biblicd despre
crearea omenirii ca barbat si femeie transmite norme transcendente despre sexe, dar Pavel a citat-o si
ca sd-si sprijine argumentul pentru purtarea vdlului in 1 Corinteni 11:3-16, ceea ce este, asadar, o
aplicare legatd de culturd. Este o eroare logicd sd afirmi cd normele transcendente sau principiile
universale pot fi folosite doar pentru a sprijini concluzii normative sau universale.”*
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Nu este vorba despre natura sau functia bdarbatului si a femeii, ci despre raportarea lor unul la altul
in contextul societdtii, cum aratd v. 9.*°

9 cdci bdrbatul nici n-a fost creat pentru femeie,

ci femeia pentru bdrbat.

»Pavel subliniaza ca femeia, de la creatie, este raportata la barbat. Faptul ca aceasta nu fnseamna o
devalorizare si nu este gandit in mod defavorabil nu reiese din formularea cu 61 + acuzativ, ci din firul
argumentatiei din context, in care nu este vorba despre natura sau calitatea barbatului si a femeii,
precum si din v. 11-12. Faptul ca in societatea romano-elenisticd sotiile erau adesea considerabil mai
tinere decdt sotii lor le-a ajutat pe femeile din Corint sd inteleagd argumentul prioritatii in timp si al
raportdrii functionale a bdrbatului si a femeii, pe care Pavel il dezvolta din istoria biblicd a
creatiei.””"

Trei lucruri contribuie totusi la regandirea interpretarii sensului lui ,,femeia a fost creata pentru barbat”
(11:9): Tn primul rand, afirmatia cd ,femeia a fost creatd pentru barbat” confirma afirmatia ,femeia
este slava barbatului”; in al doilea rand, afirmatia este interpretata prin relatarea creatiei din Geneza
2:4-25; in al treilea rand, ea ofera temeiul pentru concluzia ,,0 femeie trebuie sa aiba autoritate asupra

capului ei” (v. 10).2

Versetul 9 da impresia ca barbatului 1i revine prioritatea, iar femeia functioneaza ,doar” ca o
completare. Dar, asa cum subliniaza Westfall, crearea Evei este tocmai semnul ca Adam avea nevoie de
ajutor. De aceea ei ii revine o pozitie ,puternica”, una in care poarta raspunderea pentru sine. Aceasta
se exprima acum, ca o confirmare, in versetul 10!

10 De aceea femeia trebuie sd aibd o putere pe cap, din pricina ingerilor.

Nenumarate traduceri au adaugat aici textului grecesc un ,semn al puterii sau al autoritatii”! Acolo
scrie doar putere, imputernicire sau autoritate. Aceasta adaugire nu ma surprinde, deoarece, asa cum
am pomenit la Tnceput, acest text al lui Pavel a fost inteles ca o confirmare a ierarhiei barbatului peste
femeie, iar aceasta a influentat traducerea. Cu alte cuvinte, aceasta adaugire este o interpretare. Acest
verset poate fi redat la fel de bine — sau mai bine spus: trebuie redat — astfel:

De aceea femeia trebuie sa aiba autoritate asupra capului ei, din pricina ingerilor.
(asa Schnabel, Westfall, Bushnell, Keener, Schirrmacher si altii)

,Ca notiune abstracta, in sensul de «o putere (adica control) asupra capului ei», adica asupra ei insesi.
Sensul numit la urma corespunde a) folosirii obisnuite a cuvantului £¢€oucia (autoritate, imputernicire)
ca notiune abstracta cu sensul de «putere» (adicd puterea pe care o ai, nu puterea altora pe care o

suferi in mod pasiv), b) constructiei sintactice a expresiei si c) firului argumentatiei.”®

Pavel arata ca Tn comunitatea crestind este dreptul femeii sa poarte val, ceea ce transforma simbolul.
Astfel, el nu este in mod expres un semn al subjugarii sau al supunerii ierarhice. Aceasta ar putea
insemna ca o femeie ar trebui sa fie in stare sa-si exercite propria judecata in privinta imbracamintei
femeilor, pentru cd ea este chemata sa judece lumea si pe ingeri, asa cum spusese el deja in 1
Corinteni 6:2-3. ,Purtdnd acoperamdntul traditional pe cap, sotia isi demonstreazda controlul asupra
capului ei, acceptdndu-si fidelitatea fatd de sot si propriul ei statut social. Semnalele erotice pe care
femeile le transmit prin descoperirea capului in public, in adunarea bisericii, sunt evitate, raportarea
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dintre bdrbat si femeie se pdstreazd, iar exprimarea realitdatii lui Dumnezeu de cdtre femeie, in

rugdciune si in vorbirea proroceascd, rdméne autenticd.”**

,Prin urmare, in teologia originilor a lui Pavel, barbatul si femeia sunt in mod expres dependenti unul
de altul. Tn contextul din 1 Corinteni 11:3-16, Pavel atenueazi in mod diplomatic orice independent3
nepotrivitd a femeilor, care ar reiesi din sprijinul pe care el il da dorintei lor de a purta vil.”>”

Cu privire la intrebarea despre ce ingeri este vorba, Schnabel rezuma: , Pentru ingeri sunt propuse
urmatoarele posibilitati de interpretare. 1. Conducatori ai bisericii, ca in Apocalipsa 2:1. 2. Soli din alte
biserici, care se poticnesc de purtarea femeilor din biserica din Corint. 3. Soli ai unor cetateni
necredinciosi, care se intereseaza de biserica crestina si trimit un client (sau un sclav) in adunarea
bisericii, ca sa primeasca un raport despre activitatile celor care 1l marturisesc pe Isus. 4. ingerii care le
vestesc femeilor, in dimineata Pastelui, stirea despre invierea lui Isus. 5. Ingerii care, potrivit Isaia 6:2,
isi acopera fata si picioarele cu aripile Tnaintea tronului lui Dumnezeu. 6. Ingerii cizuti din Geneza 6:1—
4, ale cdror victime devin femeile care se roagd cu capul neacoperit. 7. Ingerii pe care credinciosii ii vor
judeca (cf. 6:3). 8. ingerii buni, care sunt prezenti in serviciul divin, 1l reprezintd pe Dumnezeu si
mijlocesc rugaciunea si prorocia. A treia interpretare, precum si ultimele doua sunt cele mai

plauzibile.”*®

Ca si Westfall, sunt de acord cu punctul 7, pentru ca judecata asupra ingerilor arata statutul nespus de
inalt al credinciosilor, inclusiv al femeilor, care trebuie sa meargda mana in mana cu maturitatea, cu
discernamantul duhovnicesc si cu intelepciunea.

11 Totusi, nici femeia nu este fdrd bdrbat,
nici barbatul fard femeie,

in Domnul.

Cu toatd independenta si raspunderea proprie a femeilor in problema acoperirii capului, ele raman
legate de barbati, Tn casnicie si in biserica, cele casatorite ca si cele necasatorite. Pavel subliniaza o
dependenta reciprocd, asa cum nu poate fi formulatda mai potrivit. Si asa cum corespunde
evenimentului creatiei. Cine ar trage concluzia din versetele 8 si 9 cd femeia ar fi un fel de sclava, de
valoare mai mica, cineva care trebuie stapanit sau condus — fie in casnicie, fie in familie, fie in biserica
—, acela se insala. Pavel previne aceasta si subliniaza fara compromis egalitatea dintre barbat si femeie.
»In Domnul” descrie existenta noii creatii, care se deosebeste de cultura vremii ei, in care nu existau
aceastd egalitate de demnitate si aceastd egalitate!

,Femeia nu are o valoare mai mic3, ci «in Domnul» barbatul si femeia depind unul de altul ca egali.
MAAv nu are totusi Tntotdeauna sens adversativ; la Pavel apare sensul «numai, in orice caz», «care
incheie discutia si scoate in evidenta esentialul». Pavel scrie: Totusi, in Domnul nici femeia nu este
(ceva) fard bdrbat, nici bdrbatul fdrd femeie. Expresia «in Domnul», pusa in traducere la nceput, sta
in textul grecesc la sfarsitul propozitiei, adica intr-o pozitie accentuata. Pavel subliniaza ca barbatul si
femeia sunt raportati unul la altul. Propozitia «femeia nu este nimic fdard bdrbat» nu este deloc
surprinzdtoare in societatea elenistico-romand, poate cu exceptia atitudinii «femeii noi» (vezi la v.
5). Surprinzdtoare este propozitia «bdrbatul nu este nimic fdard femeie». Propozitia formulatd in
paralel subliniazad egalitatea de rang a bdrbatului si a femeii ca urmare a lucrdrii méntuitoare a lui

Dumnezeu in Isus Hristos.””’

12 Cdci, dupd cum femeia este din bdrbat,
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tot asa si barbatul este prin femeie;

si toate sunt de la Dumnezeu.

Pavel isi adanceste argumentul din versetul 11 si procedeaza in gandire la fel ca in versetul 8. Femeia,
Eva, este facuta din Adam. Fara Adam n-ar exista Eva. Un proces unic, o adevarata lovitura de Tnceput.
De atunci, fiecare barbat este nascut iar si iar dintr-o femeie.

Din aceasta nimeni nu poate deduce pentru sine un avantaj sau o intaietate; fiecare are valoarea lui,
daruita de Dumnezeu. Caci de la Dumnezeu, Creatorul, Capul, vin toate.

13 Judecati voi insiva: Este cuviincios ca o femeie sd se roage lui Dumnezeu neacoperitd?

Pavel provoaca discernamantul duhovnicesc. El li se adreseaza barbatilor din Corint si i intreaba
staruitor. Daca le cer femeilor sau unora dintre femei sa nu-si acopere capul, ei uitd elemente esentiale
care erau legate de acoperamantul capului.

,El argumenteaza ca vrea ca toate femeile sa-si acopere parul cand se roaga si prorocesc, chiar si

acelea care, Tn culturd, nu au voie sa poarte val, ca de exemplu sclavele.”*®

Jin v. 13, Pavel argumenteazd cu cuviinta, un argument care ar trebui si-i convingd pe crestinii din
Corint: Se cuvine ca o femeie sd se roage lui Dumnezeu neacoperitd? Daca expresia TO mpémnov are in
elenism un sens care, ca T0 dikalov, TO KaAov si TO ayabov, «cuprinde intreaga viata, pentru ca viata
sociala cere o multime de virtuti», atunci ea cuprinde si chestiunile legate de regulile de

Tmbricdminte.”°

,Expresia mpénov £0Tiv (se cuvine, este cuviincios) trimite, in textele contemporane, la asteptarea ca
cineva sa se poarte in conformitate cu normele existente — o categorie fundamentala a culturii romane,
nu in ultimul rand ca urmare a legislatiei lui Augustus privind cdsatoria, Tn care purtarea era
reglementata pana la regulile de imbracaminte. Pentru ca normele si asteptarile societatii le erau

cunoscute corintenilor, Pavel se asteaptd ca ei s3 raspunda la intrebarea pusd cu «Da».”®°

,Nu este
vorba despre obiceiul care reglementeaza felul corect de a se ruga, ci despre normele cuviintei care
sunt valabile Tn societate, care le sunt cunoscute corintenilor si care nu au fost desfiintate prin noua

existentd «in Domnul».”*

,Porunca purtdrii valului nu trebuie inteleasa nici ca o polemica impotriva femeilor, nici ca o supunere
a femeii fata de barbat, caci valul era ocrotirea ei si un semn al statutului si al onoarei pe care o femeie

le putea avea in cultura greco-romand.”®

Repet constatarea ca raspunsul pe care il asteapta Pavel nu este intemeiat teologic, ci social si cultural:
Te adaptezi tocmai ca sa nu fii pricina de poticnire.

14 Nu vd invata si firea insdsi cd, dacd un bdrbat are pdrul lung, este o necinste (rusine) pentru el,

,Mai intai Pavel vorbeste din nou despre barbat: Nu va invatd si firea insdsi cd pentru bdrbat este o
rusine dacd poartd parul lung? Pavel se asteapta din nou ca la aceasta intrebare sa se raspunda de la
sine cu «Da». Expresia «fire» (puolg) se referd la ordinea recunoscuta a naturii, din care fac parte
alcatuirea barbatilor si a femeilor si infatisarea barbatilor si a femeilor. Pavel nu vrea, desigur, sa spuna
ca «natura» face ca la barbati parul sa creasca scurt. Trimiterea la «rusine» (&tipia) numeste, ca
npénov din v. 13, practica recunoscuta ca norma in ordinea naturala a lucrurilor. Cand se facea apel la

Tradus din limba germana - octombrie 2026 17 hans-joerg-ronsdorf.de



natura, se astepta un acord deplin. Chiar si cei mai inalti reprezentanti ai statului si ai administratiei lui

argumentau cu natura unui lucru, «ceea ce da unor astfel de argumente cea mai inaltd autoritate».”®®

,Barbatii adulti care locuiau in Corint nu purtau parul lung, ci scurt. Parul lung semnala o tagdduire a
masculinitatii si provoca adesea banuiala unor inclinatii homosexuale pasive, care in societatea romana
erau stigmatizate social. Pavel le aminteste crestinilor din Corint ca membrii barbati ai bisericii trebuie

s& poarte, ca de obicei, parul scurt.”®

Firea invatd? Este natura un invatdtor pentru ucenicul lui Isus? Desigur cd nu, cdci invatdtorul este
Duhul Sfant, si nu o naturd atinsd si vatdmatd de pdcat. Nu, este vorba, cum scrie Schnabel, despre o
ordine stabila a societdtii, despre ceea ce se face asa de-a lungul unor perioade lungi de timp si ce a
devenit astfel culturd. O comparatie potrivita din vremea noastra este greu de gasit. Caci in privinta
pieptandturii si a imbracamintei astazi totul este posibil. Vremea noastra postmoderna, in care nu au

voie sa existe adevaruri absolute, este marcata de individualismul absolut.

Firea este in aceastd argumentatie o ordine subiectivd, asa cum a fost acceptata si traitd, mai mult
sau mai putin, de oameni in epoca antichitdtii. Necinste — sau, tradus si mai tdios: rusine — nu este
inaintea lui Dumnezeu, ci inaintea oamenilor din Corint si pentru ei. Pdarul lung al nazireului sau al
unui Absalom ori Samson, al unui Pavel si poate al lui Isus nu este o rusine inaintea lui Dumnezeu.
Rusinea corespunde cu pricina de poticnire, pe care crestinii trebuiau s-o evite de dragul Evangheliei,

in mdsura in care le era cu putintd, ca ucenici ai lui Isus.

Pomenesc doar pe scurt intelegerea fiziologica, formata si statornicita deja cu secole Thainte. Sdmanta
(spermatozoidul) barbatului se forma, potrivit acestei intelegeri, in cap si venea de acolo. Parul lung ar
fi oprit sau ar fi franat curgerea semintei si ar fi ddunat zamislirii.

15 dar daca o femeie are pdrul lung, este o cinste pentru ea, pentru cd pdrul i-a fost dat in loc de
val?

Ce Tnvata acum ,firea” cu privire la femei si la pieptanatura sau alcatuirea parului lor?

,Pentru femei obiceiul este altul. Nu va invatd firea cd pentru femeie insd (este) o cinste dacd poartd
parul lung? Femeile purtau parul lung. Sculpturile arata intotdeauna femeile cu parul lung. Mai ales la

femeile mai instdrite, parul purtat lung era pieptanat cu méiestrie.”®

n antichitate, parul femeii era socotit de reguld un obiect al poftei (Keener). Cine nu si-l acoperea voia
— asa era interpretarea — sa trezeasca pofta. Femeile din clasa de sus treceau uneori peste aceasta, ca
sa-si etaleze parul impletit cu mult efort si podoabele purtate in el. in biserica din Corint, ca si in alte
locuri, se intdlneau culturi diferite.

,Se pare ca Pavel, din cauza felului in care aplica slava la femei si la parul lor, crede cd femeile sunt,
vizual, slava slavei — adicd femeile au slava mai mare. Faptul cd femeia a fost creatd pentru bdrbat
(1 Corinteni 11:9) aratd spre scopul frumusetii ei mai mari si al atractiei ei pentru bdrbati. Aratd si cd
Adam era cel care avea nevoie de Eva ca tovardsd, ca partenerd; el a avut de cdstigat din crearea ei,

nu invers.”%®

»Mai degraba, argumentul lui Pavel este ca «capul» femeii trebuie acoperit in inchinare, ca cinstea sa
fie indreptata spre Dumnezeu. Metafora «capului» este esentiald pentru argument. Barbatul este capul
femeii (literal), capul femeii este mai ales slava sotului ei, iar parul de pe capul ei este slava ei, si

totodata slava sotului ei.”®’
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»Frumusetea unei femei trezeste gelozie si arata in acelasi timp statutul sotului ei, ceea ce ar sta in
concurentd directd cu cinstea lui Dumnezeu in inchinare. Este vorba despre cinstea si slava lui
Dumnezeu, nu despre cinstea si slava bdrbatilor din biserica din casd si nici despre slava si

frumusetea femeilor care se roagd si prorocesc.”*®

»Acesta este, ce-i drept, punctul de plecare al argumentatiei lui Pavel, si el pare sa confirme idealurile
culturale despre relatia femeii cu paterfamilias, dar dezvoltarea argumentatiei lui a pus de fapt pe
picior de egalitate relatia dintre barbati si femei, a stabilit valoarea fiecaruia si a scos in evidenta
reciprocitatea originii lor: Desi femeia a venit din barbat, si bdrbatul a venit din femeie. Tinta si
preocuparea lui nu sunt confirmarea sau intdrirea autoritdtii sau a controlului sotilor asupra sotiilor

lor, ci asigurarea cé Dumnezeu este sldvit.”*’

»,Femeia este slava barbatului, iar parul ei este slava ei; de aceea ar trebui sa-l acopere in timpul
inchinarii. Pavel spune cad parul este slava unei femei, pentru ca este mantia/acoperamantul ei (1
Corinteni 11:15). Aceasta inseamnad cd pdrul unei femei functioneazd ca un accesoriu de frumusete
(ca un sal/vdl), care ii scoate in evidentd infétisarea. Culturile in care se poarta val cred ca parul unei
femei cinstite ar trebui sa fie rezervat sotului ei, ca sa-l priveasca si sa se bucure de el, si de aceea nu ar

trebui sa fie vazut in public.”

16 Dar dacd cineva gdseste cu cale sd fie certdret, noi n-avem un astfel de obicei, nici adundrile lui

Dumnezeu.

Certuri pentru multe lucruri erau destule in Corint. Nu trebuia sa se aprinda inca o cearta si pentru
acoperirea capului. Obiceiul ca barbatii sa fie acoperiti sau femeile neacoperite cand iau parte la
serviciul divin nu trebuia sa existe si, se pare, nu era cunoscut sau obisnuit nicdieri altundeva. Acesta
este un ultim argument impotriva scepticilor din Corint, care pun totul la indoiala: Toti crestinii si toate
bisericile (din Imperiul Roman) practica asa cum a descris Pavel. Barbatii se roaga in adunare fara
acoperamant pe cap, iar femeile cu acoperamant pe cap.

»Pavel incheie in v. 16b («noi nu avem un astfel de obicei si nici bisericile lui Dumnezeu») cu trimiterea
la faptul cd nu exista nicio traditie apostolica ce ar putea justifica un astfel de obicei. Si arata ca in
niciuna dintre bisericile lui Dumnezeu (ai ékkAnciol tol Beol) nu exista o paralelda pentru aceasta
purtare. Chr. Wolff comenteaza: «Corintenii ar iesi din partdsia cu celelalte comunitati ale mantuirii,

care stau sub autoritatea lui Dumnezeu, dacd ar tine la inovatia lor».””°

Relevanta actuala

Cuvantul lui Dumnezeu este atemporal. Niciun cuvant nu va trece. Dar exista lucruri care tin de o
anumitad epoca si sunt adresate acelei epoci.

Prin acoperirea capului, femeile trebuiau sa evite sa atraga atentia asupra lor, sa arate slava parului lor
si sa-i distraga pe barbati (poate si pe unele femei). Slava lui Dumnezeu trebuia Tnaltatd, preamarita si
laudata. Slava lui Dumnezeu, prezenta Lui, era centrul adunarii laolalta. Si astdzi nimic din serviciul
divin n-ar trebui sa-1 Tnalte pe om; nimeni n-ar trebui sa atraga atentia sau cinstea asupra sa.

Femeile n-ar trebui sa ia nimic din cinstea lui Dumnezeu prin infatisarea lor, prin frumusetea lor
naturald sau gatitd. Acesta este principiul etic al textului, care este valabil pdnd astdazi. Niciun
vorbitor, predicator, nimeni care isi spune mdrturia vietii sau face o relatare misionard, niciun
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cdntdret, niciun instrumentist, niciun om nu trebuie — astdzi la fel ca atunci — sd atragd atentia
asupra lui prin imbrdcdminte.

,in ce priveste practica acoperirii capului, in societatile occidentale nu mai este de mult obisnuit ca
femeile sa-si semnaleze statutul de sotii credincioase printr-un acoperdmant pe cap [in tarile islamice,
si deci in bisericile din regiunile islamice, lucrurile stau altfel! — HJIR]. Daca sotiile crestine sunt active in
biserica, intr-o astfel de situatie, fara acoperdmant pe cap, aceasta este tocmai pentru ca si in spatiul
public al orasului in care trdiesc umbla fard acoperamant pe cap. Lipsa acoperdmdntului de pe cap nu
transmite semnale. Daca unii crestini cer ca sotiile sa poarte si astdazi un acoperamdnt pe cap din
«ascultare de Scripturd», atunci instructiunile apostolului Pavel tocmai cd nu sunt intelese si puse in
practica «cu ascultare»: Pavel nu are in vedere acoperdmdntul capului, ci dispretuirea si batjocorirea
constientd a conventiilor traditionale, care sunt importante si fundamentale pentru societate ca
intreg. Daca femeile din bisericile din Europa de Vest poarta un acoperamant pe cap, aceasta nu este
conformitatea ceruta de Pavel fata de o conventie care simbolizeaza castitatea si solidaritatea unei
sotii, ci o purtare care tocmai ca nu este conforma — in Occident, solidaritatea conjugala si decenta nu
mai sunt simbolizate aproape deloc printr-un anumit fel de imbracaminte. Aceasta se face mai degraba
verbal, adicd prin afirmatii concrete despre valoarea césniciei si a sotului sau a sotiei.”’* Si, fireste,
printr-o verigheta, care arata fara putinta de a fi trecuta cu vederea ca purtatorul ei traieste intr-o
relatie statornica (de casnicie) si ca nu este nici liber pentru o relatie noua, nici in cautare de aventuri
sexuale. De acestea verigheta ocroteste doar in parte; este vorba despre semn.

Cine le prescrie totusi astazi femeilor un acoperamant pe cap — sau si-l prescrie singura, ca femeie —
incd n-a inteles libertatea Evangheliei, la care suntem chemati.

Urmeaza o redare liberd, explicativd (parafrazd) a textului din 1 Corinteni 11:3-16 — asa cum as explica
pe scurt pasajul.

Tmi este important ca voi, corintenilor, si va dati seama ca originea, adic3 capul
oricirui barbat, este Hristosul, Mesia. Prin El a fost creat. Si, ca barbati, voi li
apartineti Lui, iar lucrul acesta se poate vedea in adunare.

Capul femeii este barbatul. Din coasta lui a fost creata ea, ca sa devina una cu el.
El capul, ea trupul. Barbatul este originea ei si si ea ii apartine lui, lucru care se
vede n adunare.

Aceasta relatie o vedem si la Hristos. Capul Lui este Dumnezeu. El L-a nascut pe
Fiul Sau, care li este egal.

Daca un barbat din Corint se roaga cu glas tare, in adunare, lui Hristos sau lui

Dumnezeu sau vorbeste proroceste si are capul acoperit, aceasta este o rusine. Tsi
da cinste lui insusi, nu lui Hristos. Caci inchinatorii la idoli isi acopera capul cand
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aduc jertfe idolilor. Cu capul descoperit, birbatul isi aratd smerenia si li da cinste
Celui Preainalt, lui Hristos cel nevazut.

La femei este exact invers. Femeile care se roaga si vorbesc proroceste in adunare
si nu-si acopera capul aduc rusine asupra capului lor. Se necinstesc pe ele insele si
pe sotul lor, adica pe capul lor. Caci atrag atentia asupra lor.

Daca cineva cere ca femeile, ca si barbatii, sa nu aiba nevoie sa-si acopere capul,
acela nu gandeste lucrurile pana la capat. Caci doar stiti ca o femeie neacoperita
este socotita in Corint ca o femeie rasa si seamana cu o femeie care se
prostitueaza sau care umbla dupa intalniri sexuale. Daca nu se acopera cu val sau
nu-si acopera capul, atunci ar trebui, logic, sa-si taie si parul sau sa se rada de tot.

Stiu ca nu aceasta urmariti! Dar in societatea in care traiti, aceasta ar fi urmarea!
De aceea nu riscati sa deveniti o pricina de poticnire pentru oamenii care vin la
voi si vad cum este respins obiceiul obisnuit al femeilor acoperite in public.

Barbatii sa nu-si acopere capul in adunare, in prezenta lui Dumnezeu. Caci
barbatul este chipul lui Dumnezeu si stralucirea slavei Lui.

Femeia, la randul ei, este si ea chipul lui Dumnezeu, dar pe deasupra este si
stralucirea slavei barbatului. Frumusetea ei este frumusetea sotului ei, cu care
este una.

Cum a putut ea sa devina slava lui? Desigur nu pentru ca el a fost creat din ea, ci
pentru ca ea a fost facuta din el, din coasta lui.

Si ea nu este slava barbatului pentru ca el a fost creat pentru ea, ci invers. Ea a
fost creata pentru el, pentru ca el era singur si avea nevoie de ajutor. Si ea era, ca

femeie, frumoasa si dorita de el.

Pentru ca femeia are o valoare atat de mare si ii este barbatului de un folos atat
de mare, de aceea trebuie sa hotarasca ea insasi asupra capului ei: daca si-I
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acopera sau nu. Nimeni nu are voie sa-i prescrie aceasta. Nici sotul ei, nici
conducatorii bisericii nu au voie sa-i prescrie sa nu poarte acoperamant pe cap.

Dar femeia, in independenta si libertatea ei de a hotari, sa tina seama ca nu este
despartita sau independenta de barbat. Ea nu exista in biserica fara barbat, si nici
barbatul nu exista fara femeie. Ideea lui Dumnezeu a fost intotdeauna
conlucrarea si viata impreuna a barbatului si a femeii. In unitatea dintre cap si
trup, ei lucreaza impreuna, in acord, intelegandu-se, in pace, supusi unul altuia,
completandu-se.

Ce inseamna ca unul nu exista fara celalalt? Aduceti-va aminte inca o data de
crearea perechii de oameni. La inceput, femeia a venit din barbat. Din coasta lui.
Raportata la el, ca sa fie la randul ei un singur trup cu el. Dar ganditi mai departe:
De atunci, fiecare barbat vine dintr-o femeie. Fara barbat n-ar exista femeia, si
fara femeie n-ar exista barbatul. Amandoi au aceeasi demnitate, aceeasi valoare
si aceeasi pozitie, completarea desavarsita in deosebirea lor. Toate acestea au fost
ideea lui Dumnezeu. El este Capul din care au iesit toate acestea.

Avand in vedere aceasta, va intreb: Este cuviincios ca o femeie sa se roage lui
Dumnezeu in public, dar fara val si cu capul neacoperit? Nu, veti fi de acord, nu
este, avand in vedere obiceiurile din Corint si din Imperiul Roman.

Exista tocmai obiceiuri si datini care sunt pentru oameni ca niste legi ale naturii.
Daca un barbat poarta, impotriva obiceiurilor si datinilor, parul lung, aceasta este
socotita o rusine. Si aici, la femei este exact invers. Parul lung al femeilor este
slava lor, podoaba lor naturala, care este si simtita ca atare. Parul lung i-a fost dat
ca un val sau ca o mantie care o impodobeste, ca sa fie slava barbatului.

Aceasta podoaba, care pare atat de dorita pentru barbati, ea trebuie s-o acopere
in adunare. Acesta nu este locul in care sa se arate cu aceasta slava, la fel cum

barbatul trebuie sa-si arate smerenia cu capul descoperit. Caci este vorba despre
cinstea si slava lui Dumnezeu si a lui Hristos. El este Cel care ne invita la audienta

Tmpaératului imparatilor.
Daca cineva din Corint vrea sa discute despre aceasta si pune la indoiala acest

obicei al acoperirii capului, ar trebui sa-si dea seama ca asa ceva nu exista nicaieri:
ca femeile sa se roage neacoperite, asa cum vreti voi sa le prescrieti femeilor si
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cum faceti voi insiva. Nicio biserica nu practica asa ceva; de aceea tineti-va de

ceea ce este obisnuit si cuviincios pentru acoperirea capului si nu da nimanui

pricina de poticnire.

Incheiere si rezumat

»Limbajul pasajului si concluzia lui Pavel sugereaza ca cineva voia fie sa ingradeasca, fie sa interzica
purtarea valului in bisericile din casa din Corint, dar ca toate femeile, unele femei sau o singura femeie
voiau sa poarte val. Mai intai, Pavel rezuma pe scurt relatarea creatiei si explica faptul ca crearea femeii
din barbat si pentru barbat este motivul pentru care femeia este slava barbatului. Barbatul este capul
ei, pentru ca ea a fost creata din el, iar capul ei oglindeste, prin urmare, slava lui sau o exprima intr-un
fel oarecare. In relatarea din cartea Genezei, ea era si slava lui, pentru ci a fost creatd ih mod special ca

s3-l atragd, spre deosebire de toate animalele (Geneza 2:18-23).”7?

JTextele pauline contin o teologie a sexelor (gender), care se realizeazd in felul in care Pavel explicd
relatarea creatiei cu notiuni si simboluri ale culturii greco-romane si cu expresiile limbii grecesti.
Aplicandu-i lui Adam metafora «capului», Pavel arata ca Eva are mai multe identitati, ca restul omenirii
dupa Adam. Femeile sunt chipul lui Dumnezeu, chipul lui Adam si, de asemenea, «slava barbatului».
Descrierea femeii de cdtre Pavel ca «slava bdrbatului» nu aratd o supunere sau o slavd mai micd, ci
trimite la o slava in plus: puterea frumusetii ei asupra bdrbatilor. Tot asa, nu putem proiecta
intaietatea barbatului Tn scurta relatare a lui Pavel din 1 Timotei 2:13-14, unde se spune ca Adam a fost
creat intai (v. 13). Tn schimb, Pavel invata reciprocitatea din relatarea creatiei, cici Pavel il prezint3 pe
barbat ca pe cel care primeste foloase si care are nevoie de ajutorul femeii. El descrie aceasta in
termeni pe care cultura i-ar intelege. Femeia a fost formata din bdrbat, asa incét in relatarea creatiei
bdrbatul functioneazd, in uzul limbii grecesti, drept capul femeii (originea vietii ei); dar mai tarziu
fiecare barbat vine din femeie, asa incat si femeia este originea vietii, ceea ce inseamna numele «Eva»
din Geneza 3:20.

,De aceea, prin planul lui Dumnezeu, femeia si barbatul nu sunt independenti unul de altul. Nu exista
niciun motiv convingator sa-l interpretam pe Pavel ca si cum ar contrazice, ar reinterpreta sau ar
relativiza autoritatea femeii din relatarea creatiei din Geneza 1:27-28 sau din folosirea de catre el a
expresiei grecesti «cap». Atat barbatul, cat si femeia au fost creati dupd chipul lui Dumnezeu si
amandoi au fost creati pentru stapanire, care, potrivit lui Pavel, se exercita in sensul comuniunii si al

reciprocitatii, in cadrul conditiilor culturale corespunzitoare.”’®

Este genial cum Evanghelia poate fi trditd in orice culturd spre slava lui Dumnezeu si fard pricindg de
poticnire. Dumnezeu, cel mai mare misionar, este bogat pentru toti: Evanghelia este pentru toate
popoarele.

Anexa

Cele doua asezari ale textului care urmeaza au legatura cu un chiasm (asezare in cruce, diagonal3, a
cuvintelor, respectiv a gandurilor). Prima asezare este a lui Schnabel. Ea arata: Textul vorbeste in
aceeasi masura barbatilor si femeilor. Cine vrea sa deduca din frecventa adresarii cine a declansat
problema in Corint nu ajunge mai departe.

V. 4 orice barbat ... isi necinsteste capul
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V. 5 orice femeie ... isi necinsteste capul

V. 7a barbatul este stralucirea lui Dumnezeu

V. 7b femeia este stralucirea barbatului

V. 11a in Domnul femeia nu este nimic fara barbat
V. 11b in Domnul barbatul nu este nimic fara femeie
V. 12a femeia este din barbat

V. 12b barbatul este prin femeie

V. 14 este o rusine pentru barbat

V. 15 este o cinste pentru femeie’*

Aici este infatisat un chiasm desavarsit al acestui text, adica al acestui sir unitar de ganduri sau al
acestei unitati de sens, asa cum 1l structureaza David E. Garland. Este interesant de vazut cum aceleasi
litere A B C D stau fata in fata, o data inainte si o data dupa afirmatia centrala din v. 10, pe care el o
scoate in evidentd ca afirmatie de bazd pentru acoperirea capului femeii. Pentru mine aceasta
inseamnd: Femeia hotdrdste dacd poartda un acoperdmdnt pe cap sau nu. Nu hotdrdsc barbatii sau
sotul. Ea este libera.

A Introduction: the “Head” of Men and Women (vv.2-3)
Commendation (v.2); Summary of Headship (v.3)
B Shame for Men and Women (vv.4-5)
For Men (v.4); For Women (v.5)
C Social and Theological Reasons for Shame (vv.6-7)
Social Reasons (v.6); Theological Reasons (v.7)
D Creation of Men and Women (vv.8-9)
Men (vv.8a; 9a); Women (vv.8b; 9b)

E Reason for Women to be Covered (v.10)

D' Equality of Women and Men (vv.11-12)
Women (vv.11a; 12a); Men (vv.11b; 12b);
Equality in God (v.12¢)
C' Social Implications for Women (v.13)
B' Shame and Glory in Men and Women (vv.14-15)
Shame for Men (v.14); Glory for Women (v.15)
A' Conclusion: Exhortation to Adhere to Teachings (v.1 6)‘
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