A invata pe altii, a stapani si mai multin 1 Timotei 2:11-15
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,»0 femeie sa invete in liniste, in toatd supunerea. Dar nu ingadui unei femei sa invete pe altii, nici sé
stdpdneascad peste bdrbat, ci sd fie linistita; caci Adam a fost intocmit intdi, apoi Eva; si Adam n-a
fost inselat, dar femeia a fost inselatd si a cdzut in cdlcarea poruncii. Dar va fi mdntuitd in durerile
nasterii de copii, dacd stdruie in credintd, in dragoste si in sfintenie, cu cumpdtare.” (Traducerea
Elberfelder, editia CSV Hiickeswagen — traducere germand a Bibliei)
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Orice incercare de a se ocupa in mod cuprinzator de Pavel si de problema sexelor trebuie sa se
confrunte cu 1 Timotei 2:11-15 si cu felul in care acest text ar trebui citit in raport cu restul epistolelor
pauline si in contextul epistolei. Din punct de vedere istoric, 1 Timotei 2:12 este textul principal care a
fost folosit pdna in prezent pentru a le exclude pe femei de la anumite activitdti si functii in bisericd,
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indiferent de pregdtirea, de capacitdtile sau de darurile duhovnicesti ale unei femei. Acest text a
creat niste ochelari sau o schema exegetica prin care sunt intelese toate celelalte locuri biblice despre
femei. Tn interpretarea traditionald pare, intr-adevir, c3 ascultarea de acest loc biblic, impreuna cu
supunerea, caracterizeaza si delimiteaza intregul domeniu al chemarii unei femei. De aceea este
absolut necesar sa prezentam o exegeza mai cuprinzatoare a acestui pasaj si sa cercetdm posibilitatile
de interpretare, precum si urmarile (implicatiile) anumitor decizii de interpretare. La sfarsit prezint o
lectura coerentd a pasajului. Ea face dreptate textului — in contextul general al culturii din Efes si in
contextul intaii epistole citre Timotei, inclusiv scopul si intentia declaratd a epistolei, precum si
informatiile relevante din epistolele catre Timotei. Si face dreptate firului gandirii lui Pavel.

Orice interpretare a textului din 1 Timotei 2:11-15 ajunge, printr-un proces de interpretare, la concluzii
despre text. Exista mai multe rascruci sau puncte de cotitura exegetice importante, la care interpretii
iau decizii determinante Thainte sa se ocupe concret de textul respectiv — decizii care influenteaza
rezultatul. Unele dintre aceste decizii par chiar sa fie presupuneri relativ neverificate. Voi scoate in
evidenta aceste puncte de cotitura si voi discuta implicatiile deciziilor exegetice. Dupa ce voi identifica
scopul epistolei ca fiind combaterea invataturii false, asa cum se spune in introducerea din 1 Timotei
1:3-4, voi aduna informatiile epistolei despre invataturile si practicile false legate de sex. Informatiile
despre Tnvatatura falsa printre barbati si femei vor oferi contextul sau unghiul de vedere in care trebuie
citite instructiunile date barbatilor si femeilor in 2:8-10 — la fel si instructiunea speciala data unei femei
si interdictiile care tin de ea. Aceasta va face posibila o lectura noua a pasajului, care corespunde
contextului, textului si teologiei pauline.

9.1 Decizii exegetice cu consecinte de mare anvergura

Tnca Tnainte ca textul s fie analizat, au fost deja luate mai multe decizii exegetice care au un efect
direct asupra interpretarii lui.

Primul dezacord priveste intrebarea daca textul este obligatoriu (autoritativ) pentru biserica si pentru
viata crestina.

Al doilea dezacord priveste calitatea de autor a lui Pavel.

Al treilea dezacord priveste intrebarea daca destinatarul este o singura persoana sau un grup.
Al patrulea dezacord priveste rolul pe care il joaca contextul in stabilirea intentiei textului.

Al cincilea dezacord priveste identificarea cadrului sau a scenariului din 1 Timotei 2:1-15.

Alegerea facuta la fiecare punct de decizie tinde sa le determine pe celelalte posibilitati de alegere.

9.1.1 intaia epistola citre Timotei ca Cuvant autoritativ al lui Dumnezeu

Propun ca o decizie exegetica fundamentala sa fie aceea daca textul este privit in biserica drept
autoritativ. Aceasta reprezintd cea mai mare prapastie dintre interpreti si este un indicator clar al
felului n care cineva abordeaza textul. Asa cum vom discuta mai jos, majoritatea fnvatatilor contesta
faptul ca Pavel este autorul epistolelor pastorale. Prin urmare, cei care contesta calitatea de autor pot
fie sa ignore epistola (ceea ce este obisnuit), fie, ca abordarile feministe, sa-l infatiseze pe autor ca fiind
condus de o conceptie despre lume neplacuta si inacceptabila a primului sau celui de-al doilea secol cu
privire la femei. Unii interpreteaza textul in contradictie flagranta cu alte epistole pauline, in loc sa-I
interpreteze in contextul altor texte pauline. Existd insa si cei care primesc epistola ca autoritativa — fie
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pentru ca face parte din canon, fie pentru ca o socotesc paulina. Cei care pun la indoiala faptul ca Pavel
este autorul, dar o accepta ca parte autoritativa a canonului, pot totusi sa impinga cartea, in privinta
autoritatii ei, la marginea canonului. Cei care acceptad textul ca fiind paulin sunt mai motivati sa se
angajeze si intr-o munca exegetica exacta. Ei sunt interesati sa-l interpreteze in legatura cu alte pasaje
pauline si sa-l foloseasca la construirea unei teologii pauline coerente (adicd legate logic, usor de
urmarit).

9.1.2 ntaia epistola citre Timotei ca epistol3 paulinid

n 1 Timotei 1:1 se spune c3 epistola este scrisa de , Pavel, apostol al lui Hristos Isus”, ceea ce o aratd ca
paulina. Majoritatea invatatilor o vad insa ca fiind scrisd de un cerc paulin dupa moartea lui Pavel si
redactata la sfarsitul primului secol sau la Tnceputul celui de-al doilea. Ca atare, ea ar fi o dezvoltare
tarzie sau o extindere a teologiei pauline sau, posibil, o corectare. O minoritate o vede ca scrisa de
Pavel cel istoric in timpul vietii lui, iar materialul biografic suplimentar al epistolelor pastorale este
asezat in cadrul vietii lui. Epistolele pastorale largesc cadrul si adauga informatii biografice la ceea ce se
gaseste Tn Faptele apostolilor si Tn celelalte epistole pauline. Cei care sustin aceasta pozitie vor sa
interpreteze epistola si in contextul teologiei corpusului paulin mai larg. Tn timp ce cei mai multi laici
presupun ca textul a fost scris numai de Pavel, intre invatati este obisnuit sa se accepte ca Pavel a
folosit un amanuensis (un scrib), ca de exemplu Luca, pentru scrierea epistolei. Consensul celor care tin
la faptul ca Pavel este autorul este ca 1 Timotei a fost scrisa dupa evenimentele consemnate in Faptele
apostolilor, ceea ce ar aseza situatia si imprejurarile pe care Pavel le aborda in Efes in jurul anilor 63—65
d.Hr,, la cel putin opt ani dupa sederea mai lungd a lui Pavel in Efes in timpul celei de-a treia calatorii
misionare (Faptele apostolilor 19:10) si la cel putin paisprezece ani dupa ce Timotei se aldturase
echipei misionare a lui Pavel, in jurul anului 49 d.Hr., in timpul celei de-a doua calatorii misionare
(Faptele apostolilor 16:1-3).

9.1.3 intaia epistola citre Timotei ca scrisoare personali

Textul 1l identifica pe destinatarul epistolei ca fiind ,Timotei, adevaratul meu copil in credintd” (1:2) si
aratd in mod formal cd este o scrisoare personald. Totusi, majoritatea invatatilor cred cd 1 Timotei
este o scrisoare publicd, scrisd unui grup mai mare din bisericd sau bisericilor crestine. Printre acesti
fnvatati se numara cei care contesta ca Pavel este autorul si cei care accepta ca Pavel este autorul, dar
aduc argumentul ca este vorba de o scrisoare publica numai pe temeiul folosirii persoanei a doua
plural in cuvantul de incheiere ,Harul sa fie cu voi toti” (6:21). Pe temeiul salutului (1:1), al folosirii
constante a persoanei a doua singular si a nominativului sau vocativului singular al adresarii directe cu
privire la Timotei (1:18; 6:11,20), textul are caracteristicile formale ale unei scrisori personale. Salutul
la persoana a doua plural de la sfarsit nu aratd o scrisoare publica sau comunitard, cum o dovedesc
scrisorile personale din papirusuri; incheierile care contin urdri de binecuvéntare si/sau de sdndtate
pentru familiile, bisericile sau alte grupuri ale destinatarului sunt obisnuite in scrisorile personale.
Caracterizarea ca scrisoare personala nu inseamnd fnsa ca este vorba de o scrisoare privata,
confidentiald (adicd o scrisoare care in mod expres nu este destinata s3 fie cititd de altii). In antichitate
era de la sine inteles ca scrisorile personale contineau vesti importante si erau citite si transmise in
cercuri mai largi; totusi ele oglindeau relatia si preocuparea autorului si a destinatarului, nu ale
publicului. Destinatarul era Tn stare sa interpreteze scrisoarea si s-o explice cercului mai larg de cei
interesati. Avand in vedere teoria antica a scrisorilor, propun, numai pe temeiul gramaticii, ca 1 Timotei
sa fie incadrata ca scrisoare nefictivd (adica nescrisa de altcineva si mai tarziu) si nepublicd (nu
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yliterard”). Daca este Tncadrata ca scrisoare publicd, atunci, potrivit teoriei scrisorilor, ea ar fi fictiva
(neautenticd), caci se da drept scrisoare personala. Publica ar putea fi doar daca ar fi fost scrisa pentru
un public mai larg si nu ar fi inradacinata in relatia dintre Pavel si Timotei, nici marcata de situatia din
Efes sau de problemele din slujba lui Timotei. Indiferent de aceasta, semnalele autorului aratd cd ea
trebuie cititd ca scrisoare personald. Faptul ca Pavel este autorul este pus la indoiala pentru ca limba
si stilul epistolelor pastorale se deosebesc, in vocabular, sintaxa si stil retoric, de restul corpusului
epistolelor pauline. Studii mai noi de lingvistica de corpus au aratat insa ca stilul de scriere si temele
unei persoane variaza considerabil atunci cand se schimba genul sau cand se schimba caracteristicile
registrului (destinatarul, contextul situatiei, continutul). Si mai extreme pot fi variatiile cand se schimba
Tmprejurarile si varsta autorului sau cand scrisorile au fost scrise impreuna cu un secretar/amanuensis
sau in intregime de acesta, asa cum sustin multi pentru epistolele lui Pavel, pe temeiul dovezilor lor
interne (Romani 16:22; 1 Corinteni 1:1; cf. 16:21; 2 Corinteni 1:1; Galateni 1:1; cf. 6:11; Filipeni 1:1;
Coloseni 1:1; cf. 4:18; 1 Tesaloniceni 1:1; 2 Tesaloniceni 1:1; cf. 3:17; Filimon 19). De fapt, Epistola catre
Efeseni si epistolele pastorale sunt singurele epistole pauline care nu numesc in mod explicit coautori
sau amanuenses, si exista o variatie considerabila in privinta persoanelor pomenite in celelalte epistole
ca parte a procesului de scriere a scrisorii. O scrisoare personala, scrisd unui colaborator apropiat care
se confruntd cu probleme specifice ale slujbei, are un registru (un nivel de limba) cu totul diferit de
epistolele necontestate din corpusul paulin si poate explica schimbarea limbii. Daca insa 1 Timotei este
incadrata ca scrisoare publica, destinata sa fie citita de un public mai larg, ea este atribuita unui
registru mai apropiat de restul corpusului paulin, care explica mai putin usor abaterile de limba si stil.
O scrisoare publica sau fictiva tinde sa se explice relativ usor prin ea Tnsasi, in contextul culturii in care
a fost scrisd, deoarece a fost redactatd ca sa fie inteleasa de un public mai general. O scrisoare
personald intre oameni care aveau o relatie de lungd duratd, ca de exemplu Pavel si Timotei,
mdrturiseste un grad mai inalt de familiaritate, iar comunicarea va depinde de informatii pe care si
le impdrtdsesc unii altora oameni apropiati.

9.1.4 Rolul contextului epistolei

Daca intaia epistola citre Timotei este privitd ca scrisoare inventata (fictivd) si/sau publicd, atunci rolul
contextului este mult micsorat. Adica, daca nu este vorba de o scrisoare personala scrisa de Pavel lui
Timotei, care se afla in Efes (spre deosebire de o scrisoare scrisa pentru raspandire generala [literara]
sau de o scrisoare pseudonima [fictivd]), atunci ar exista mai putine motive sa cauti anumite
evenimente si imprejurari care ar determina sau ar explica continutul. Daca se porneste de la ideea ca
scrisoarea a fost scrisa de cercul paulin, atunci contextul este important, dar este legat de chestiuni
bisericesti de mai tarziu, care probabil nu sunt chestiuni locale, si oglindeste dezvoltari teologice
ulterioare in ecleziologie. Daca privesti 1 Timotei ca pe o scrisoare publica scrisd de Pavel, atunci ai
putea presupune cd ea este o expresie a teologiei stabilite a lui Pavel — o expunere a regulilor de
purtare pentru bisericd in ansamblu. In principiu este vorba despre intrebarea dacd aceastd scrisoare
trebuie cititd din ea insdsi — ca tratare a unor teme concrete, care trebuiau sd aibd anumite efecte
sociale in biserica din Efes — sau dacd trebuie cititd in primul rdnd ca teologie. Daca insa presupunem
ca 1 Timotei este o scrisoare personala autentica (sau, pentru unii, o scrisoare pseudopersonald, care
trebuie citita Tn mod clar in contextul vietii lui Pavel si al relatiilor lui personale), atunci contextul ar
juca prin definitie un rol mare in interpretarea ei corecta. Ea ar fi asezata in contextul unei relatii
personale indelungate intre Pavel si Timotei, iar fluxul de informatii ar oglindi aceasta relatie. Pavel I-a
intalnit pe Timotei in timpul celei de-a doua calatorii misionare, cand a vizitat Listra, in anul 49. Timotei
a facut parte de atunci din echipa misionara si lucrase poate intre paisprezece si saisprezece ani cu
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Pavel Thainte sa fie scrisa 1 Timotei. Cu alte cuvinte: Timotei fusese deja indrumat si invdtat pe larg de
Pavel, asa incdt instructiunea din 1 Timotei ar aplica la situatie ceea ce il invdtase Pavel si ar construi
pe aceasta. Situatia ar oglindi si conditiile din Efes de la mijlocul primului secol, asa incat cadrul
socio-istoric poate juca un rol esential in intelegerea textului si a situatiei specifice din Efes. in ce
priveste contextul imediat, Pavel abordeaza probleme din biserica din Efes care, in timpul prezentei lui
acolo, erau atat de grave incat i-a cerut lui Timotei sa ramana n urma ca sa le corecteze (1:3).

Corectarea invataturii false ar determina atunci instructiunile din 2:1-15.

9.1.5 Contextul sau scenariul din 2:1-15

Urmatoarea decizie exegetica de mare anvergura este contextul sau scenariul presupus pentru pasajul
din 2:9-15. Aceasta este poate cea mai importantd dintre aceste decizii. Dar adesea nici nu se
recunoaste ca este o decizie care se bazeaza in intregime pe deductii; ea este pur si simplu presupusa
si rareori argumentatd. Cei mai multi invatati presupun ca 2:11-15 se referd la rénduiala bisericii in
timpul serviciului divin saptaménal sau la purtarea in adunarea bisericii. |. Howard Marshall constata,
de exemplu: ,Tema este rugdciunea n adunarea bisericii.” El descrie apoi capitolul in legatura cu tema
rugaciunii. Potrivit lui Marshall, este subliniata necesitatea rugaciunii in amploarea ei universald, apoi
sunt numite cerintele morale ale rugaciunii cu privire la barbati, apoi cu privire la femei, ceea ce duce
la o digresiune despre necesitatea ca femeile sa nu nvete pe altii, ci sa invete ele insele in liniste.
Prima problemd a acestei lecturi este cd in 2:1 sau 2:8 nu existd niciun indiciu cd rugdciunea cerutd
ar trebui sd fie limitata, in spatiu si timp, la adundrile bisericii. De fapt, atat in teologia lui Pavel, cat si
in contextele practicii rugdciunii din iudaism si din lumea greco-romana exista indicii considerabile care
vorbesc impotriva acestei presupuneri. Tnvatdtura lui Pavel subliniazd in alte locuri necesitatea
rugaciunii neincetate si a multumirii in orice vreme (Romani 1:9; Efeseni 1:16; 6:18; Filipeni 1:4; 4:6;
Coloseni 1:9; 1 Tesaloniceni 5:17-18; 2 Tesaloniceni 1:3,11; Filimon 4), care nu sunt limitate la anumite
momente ale adunirilor bisericii. In 1 Timotei 2:8, Pavel le cere barbatilor in mod expres s3 se roage v
mavtl tonw (,,in orice loc”). Aceasta indicatie este spatiala — spre deosebire de substantivul ékkAnoioa
(,adunare, intrunire”), pe care Pavel il foloseste de obicei pentru adunarea de inchinare, ca in 3:5,15;
5:16 (pentru alte trimiteri nefngradite la rugaciunea in orice loc sau in orice vreme, vezi Romani 1:9-10;
Efeseni 6:18; 1 Tesaloniceni 1:3; 2:13; 5:17; 2 Timotei 1:3). Pe langa aceasta, practicile de rugaciune
iudaice, crestine si greco-romane nu erau limitate la locuri sfinte (temple, sanctuare, sinagogi) sau la
serviciile divine. Rugaciunea avea loc in locuri cu totul diferite, de exemplu pe strada, langa un rau, pe
plaja, pe o corabie, la capatdiul unui bolnav sau in inchisoare (Matei 6:5; Faptele apostolilor 16:13;
20:36; 21:5; 27:35; 28:8; lacov 5:13-14; Coloseni 1:3,8). Ea putea avea loc in orice moment al
lunii/saptamanii/zilei, in orice loc, inclusiv in temple, sinagogi si case (Faptele apostolilor 2:42-47; 3:1).
Putea avea loc Tn grupuri, in familie sau in singuratate. Nu existd nimic in 1 Timotei 2:1-8 care sa
restrdngd contextul la un ,serviciu divin public” — ca sG nu mai vorbim cd serviciile divine aveau loc in
sfera casei, nu intr-un loc public. Prin urmare, nu este clar cd restul capitolului dd instructiuni pentru
purtarea in adundrile de inchinare sau intr-un cadru public, iar continutul restului pasajului se
potriveste greu in contextul unui ,serviciu divin public”, mai ales trimiterea la nasterea unui copil. O
a doua problema este restrangerea grijii lui Pavel pentru imbracamintea si faptele bune ale femeilor
(2:9-10) la rugdciunea din adunarea de inchinare. Instructiunile date femeilor sunt gandite in mod clar
ca paralele cu instructiunile date barbatilor, din cauza corespondentei ,barbati/femei” si a adverbului
woaltwg (,in acelasi fel”), care leaga instructiunile pentru femei de instructiunile pentru barbati (v. 8).
Dar grija pentru modestie, evitarea fuduliei si practicarea faptelor bune nu pare sa fie limitata doar la
rugdciunea din serviciul divin. Tn 5:6 ea este legatd de o problem3 a viduvelor din Efes: o viata in lux si

Tradus din limba germana - octombrie 2026 6 hans-joerg-ronsdorf.de



placeri, Tn loc de o viatd pasnica si linistita, Tn fricd de Dumnezeu si sfintenie. De fapt, aceasta
oglindeste o preocupare generald pentru purtarea femeilor, care era adesea abordata in cultura: s-au
dat chiar legi pe aceste teme. Pe langa aceasta, daca aici ar fi vorba despre imbracamintea femeilor in
timpul rugaciunii din serviciul divin, de ce n-a repetat Pavel obiceiul general din toate ,bisericile lui
Dumnezeu”, ca femeile sda poarte val in timpul rugdciunii (1 Corinteni 11:16), in loc sa interzica
impletirea artistica a parului (1 Timotei 2:9)? O a treia problema: Instructiunea data femeilor este
uneori inteleasa ca o a doua preocupare abordata de Pavel, care se desprinde de actul rugaciunii, dar
ramane totusi limitata la serviciul divin public. Ea poate fi insa inteleasd mai bine in contextul din 2:1-3;
imbracamintea si tinuta batatoare la ochi si lipsite de modestie lucreaza direct Tmpotriva scopurilor
rugdciunii din 2:2: , 0 viatd pasnicd si linistita, cu toatd evlavia si sfintenia”. Tn 2:10, Pavel are in vedere
ca femeile care marturisesc ca se tem de Dumnezeu sa se poarte asa cum corespunde scopurilor
rugaciunii. Aceasta este, intr-adevar, o paralela cu instructiunile date barbatilor. Mania si cearta lovesc
si ele Tn scopul rugdciunii din 2:2: o viata pasnica si linistita. Rugdciunea ar fi atunci antidotul lui Pavel
impotriva faptului c barbatii si femeile din Efes lucrau impotriva scopurilor care i plac lui Dumnezeu: o
viata pasnica si linistita, sfintenie si evlavie. O a patra problemd a cadrului unei adundri de inchinare
ca fundal pentru 1 Timotei 2:9-10 este trecerea de la pluralul ,barbati” si ,femei” la singularul
»femeie” (yuvn) in 2:11 si interdictia lui Pavel privind doud lucruri pe care o ,,femeie” i le-ar putea
face unui ,bdrbat” (avdpoc) in 2:12. Trecerea la singular este izbitoare in context, pentru ca rupe un
tipar, iar folosirea singularului pentru , barbat” nu se potriveste cu un limbaj care se adreseaza unei
adunari a bisericii sau unui alt grup. Pavel ar fi putut vorbi despre o femeie care invatd un grup de
bdrbati sau despre femei care invata grupuri de bdrbati, dar nu este normal sd vorbesti despre o
femeie care invatd ,un barbat” intr-o adunare. Mai degrabd, folosirea singularului semnaleazd o
interactiune privatd intre o femeie si un bdrbat. In cultura greco-romand, interactiunile private
dintre o femeie si un bdrbat aveau loc cel mai probabil intre membrii familiei, iar in pasaj existd
multe lucruri care aratd spre un context casnic. Cei mai multi comentatori trateaza folosirea
singularului ca si cum n-ar exista, dar este o alegere gramaticala clara, care are insemnatate, si ea sta in
contrast cu gramatica din context si cu gramatica prin care se adreseaza cineva unei comunitati. A
cincea problema a cadrului unui serviciu divin ca fundal pentru acest pasaj este pomenirea nasterii
(texvoyovia), precum si grija deosebitd pentru mantuirea (cwBnoetal) unei femei (2:15) si relevanta
indoielnica a acesteia pentru randuiala serviciului divin si pentru interdictii. Exista mai multe posibilitati
de interpretare (si traduceri alternative) pentru ,totusi va fi mantuitd prin nasterea de copii”
(owBnoetal ¢ S ti¢ Tekvoyoviag), dar niciuna dintre ele nu are sens ca incheiere a unei discutii
despre purtarea bdrbatilor si a femeilor intr-un serviciu divin. De aceea alegerea sau presupunerea
unui serviciu divin drept cadru pentru 2:1-15 contribuie mai degraba la contradictii si la lipsa de
coerenta decat sa ofere un context care sa explice particularitatile dificile ale textului. Deschiderea
textului arata ca in scrisoarea lui Pavel este vorba despre Tnvatatura falsa, dar daca aici este vorba
despre purtarea in serviciul divin, aceasta este o digresiune, iar el se intoarce in capitolele 4-6 la tema
fnvataturii false. Unii interpreti incadreaza in mod inutil si necugetat 2:11-15 ca o noua abatere de la
subiect. Atat gramatica, cat si amploarea acestui pasaj arata ca este vorba despre un punct central, caci
el este mai amplu decat instructiunile date barbatilor si femeilor. Pe langa aceasta, el abordeaza direct
cateva dintre problemele legate de invatatura falsa si de purtarea femeilor din biserica, de care se
ocupd mai tarziu scrisoarea. Legatura logicad din 2:1, mopakaA® olv mpd&tov (,de aceea indemn mai
intai de toate”), leaga pasajul de ce precede, in loc sa creeze o ruptura si o trecere la o alta preocupare.
Aceasta arata ca 2:1-15 dezvolta mai departe tema scrisorii, si anume corectarea invataturii false (1:3).
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9.1.6 Sensul cuvéntului ,,a stdpéni” (a0Beviéw / authenteo)

Unul dintre cele mai problematice aspecte in interpretarea textului din 1 Timotei 2:11-15 cu privire la
problema sexelor este sensul cuvantului a0Bevtéw din 2:12: ,,Nu ingadui ca o femeie sa Tnvete pe altii
sau sa alBevtelv un barbat.” Acest cuvant este un hapax legomenon (apare o singura data in Noul
Testament) si este una dintre primele aparitii cunoscute ale verbului in limba greaca, desi baza de date
Thesaurus Linguae Graecae (TLG) inregistreazd peste trei sute de aparitii ulterioare. In 1979, Catherine
Kroeger a scris un articol care punea la indoiald traducerea lui a0Bevtéw prin ,,a avea autoritate” si a
pornit o discutie despre acest verb care dureazd pand astizi. in intrebarea despre ce inseamna verbul
si cum ar trebui tradus sau inteles, este vorba despre cateva intrebari-cheie: Care este relatia verbului
cu exercitarea autoritatii? Este verbul peiorativ, neutru sau pozitiv? Care este relatia verbului cu
cuvintele inrudite cu el? Rdspunsurile la aceste intrebdri se impart (cu cdteva exceptii) in doud
tabere. Un grup traduce a0Beviéw cu un sens pozitiv sau neutru, de ,,a exercita autoritate” sau ,,a
avea autoritate asupra”; celdalalt grup il traduce cu un sens negativ sau dispretuitor, ca ,,a abuza”, ,,a

”

domina”, ,a controla” sau ,,a folosi violenta”.

Multi din afara acestei discutii pornesc de la ideea cd a0Beviéw este un termen tehnic pentru ,a fi
pastor”, deoarece aceasta este justificarea principald pentru excluderea femeilor de la slujba de
pastor si de la alte sarcini de conducere fatd de bdrbati. Dintre cele peste trei sute de aparitii ale
verbului din baza de date TLG, nimeni nu a identificat insd vreun caz in care el sd se refere la vreun
fel de ingrijire pastorald binevoitoare a unei persoane sau a unui grup de cdtre un pastor sau un
slujitor al bisericii. Printre cele optzeci si doua de aparitii ale verbului pe care le-a folosit H. Scott
Baldwin ca sa sprijine pozitia cd acest cuvant inseamna ,,a avea autoritate”, nu exista niciun exemplu in
care un barbat sa faca aceasta fata de o alta persoana sau fata de un grup de oameni intr-un context de
slujire sau de conducere a bisericii, n care actiunea respectiva sa fi avut o evaluare pozitiva. Cand
verbul are un obiect personal, respectiv un primitor al actiunii, existd un tipar recognoscibil in felul
actiunii pe care o sufera primitorii (cAnd primitorul sau tinta sunt specificati in context). In vocabularul
grecesc, verbul auBevtéw se refera la o serie de actiuni care nu se limiteaza la crima sau violenta.
Oamenii care sunt tinta acestor actiuni sunt insd vdatdmati, constrdnsi impotriva voii lor sau, cel
putin, interesul lor propriu este pus deoparte, cdci actiunile implicd impunerea voii subiectului
impotriva voii primitorului, ceea ce merge de la necinstire pdnd la violenta ucigasd. Un exemplu
interesant pentru folosirea lui abBevtéw (tradus aici prin ,a folosi violenta”) se gaseste intr-o plangere
a lui Bassianos la Sinodul de la Calcedon (451 d.Hr.), in care el afirma ca a fost facut episcop printr-o
procedura nelegitima:

Am fost numit episcop cu forta! Legile bisericii sunt aici Tn mod clar determinante. Parintii ar spune:
,Daca exista o procedura preferata, atunci ea consta in a tine o alegere pentru slujba si nu in a te
retrage.” ... Va rog staruitor sa ma ascultati! Cand a fost savarsita aceasta fapta fara scrupule, au intrat
cu forta in camera mea si m-au insfacat. Si apoi am nazuit la preotie. Ei insa au folosit violenta.

A constrange o persoana impotriva voii ei, In mod distrugator, ii revine suveranitatii divine in judecata
dreapta (Sodoma si Gomora si cei nelegiuiti), si se credea ca este potrivit pentru autoritatile absolute si
pentru dregatorii care erau executori (de ex. un calau); dar daca se face fara imputernicire legitima,
este aproape intotdeauna nepotrivit. Pe Idngd aceasta, interdictia ca femeile sd se poarte astfel nu
inseamnd o aprobare ca barbatii sG se poarte astfel, cum se presupune adesea. De fapt, cel mai
apropiat loc paralel cu 1 Timotei 2:12 se gaseste in Omiliile lui loan Gura de Aur la Epistola catre
Coloseni, unde el le porunceste sotilor sa nu-si a0Bevtelv sotiile. loan Gura de Aur spune ca rolul
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barbatului este sa iubeasca, iar rolul femeii este sa asculte. Apoi spune: ,De aceea sa nu, pentru ca
sotia ta fti este supusd, a0Bevtelv” (Uf Tolvuv, €meldn Umotétaktal 1y yuvr, alBévtel). In acest pasaj,
loan Gura de Aur il compara pe sotul ideal cu un apxwv (,conducator/stapanitor”) iubitor, iar actiunea
avuta aici in vedere nu poate fi exercitarea iubitoare a stapanirii casnice legale/culturale de catre sot, ci
mai degraba depdseste autoritatea casnica iubitoare; astazi am folosi probabil expresia ,violenta in
casnicie”, ceea ce s-ar afla totusi cu totul in cadrul drepturilor lui paterfamilias roman din aceasta
cultura patriarhald. Observati ca loan Gura de Aur foloseste, ce-i drept, Gpxwv ca sa descrie rolul
sotului, dar Pavel niciodatd. Mai degrabd, Pavel foloseste cuvdntul a0Bevtéw ca sd critice purtarea
sotiilor fatd de sotii lor intr-un caz de inversare a rolurilor, in care femeia isi asuma o autoritate
comparabild cu cea a unui paterfamilias si se poarta intr-un mod abuziv sau controlator. A
constrdnge oamenii impotriva voii lor sau a trece peste interesul lor propriu se potriveste cu mai
multe modele greco-romane si biblice de exercitare a autoritdtii. Se potriveste cu modelele pdgdne
ale autoritdtii (mai ales Cezarul), pe care Isus le descrie in Matei 20:25: ,Stdpdnitorii [ol dpxovteg]
neamurilor domnesc peste ele, si cei mari ai lor sunt tirani peste ele”. O astfel de exercitare a
autoritatii absolute este in acord cu dreptul de viata si de moarte pe care paterfamilias roman 1l avea
asupra sotiei si copiilor sdi, precum si cu drepturile sotului in cultura elenistica. Se potriveste si cu
autoritatea biblica a suveranitatii divine, a domniei lui Hristos si a rolului Sau de Judecator. Verbul a
fost folosit si pentru autoritatea papei in timpul pontificatului papei Grigore. Nu se potriveste insa cu
niciun drept biblic al unui sot si nici cu autoritatea pe care conducatorii crestini o exercita, potrivit
teologiei pauline, asupra membrilor bisericii. Contrazice modelul de conducere al lui Pavel la fel ca pe
cel al lui Isus. A intelege acest verb doar ca ,a avea autoritate” si a-l interpreta apoi ca si cum ar
descrie conducerea care slujeste sau ingrijirea pastorald este extrem de inseldtor.

Pentru cd acest verb si 1 Timotei 2:12 sunt sursele principale folosite ca sd le excludd pe femei de la
diferite forme de conducere in bisericd, intelegerea acestei interdictii depinde in mod hotdrdtor de
sensul pe care il alegi pentru av9svtéw. Ar trebui sd fie sarcina Bisericii s ajungd la o intelegere a
acestui cuvdnt pe temeiul unei lexicogrdfii solide si al unei metodologii lingvistice, ca sG poatd
fnainta cu prudentd in aceastd discutie. Existd astazi o multime de dovezi care nu le stdteau la
dispozitie dictionarelor din secolul al XIX-lea, pe care obisnuiam sd ne bizuim in lamurirea notiunilor;
astazi stau la dispozitie bazele de date, motoarele de cautare si teoriile lingvistice cu ajutorul cdrora
putem merge mai departe. Biserica a ajuns la vdrsta rdspunderii; este timpul sd-si asume
rdspunderea (sau vina) pentru excluderea femeilor din pozitiile de conducere ale bisericii pe temeiul
cuvdntului alBevtéw.

9.1.7 insemnitatea rezumatului narativ' din Geneza 2-3

O decizie exegetica hotaratoare priveste intrebarea cum trebuie inteles rezumatul narativ din Geneza
2-3 in 1 Timotei 2:13-14, care intemeiaza porunca data femeii de a fnvata (2:11) si interdictia de a-i
fnvata pe altii (2:12). Faptul ca aici urmeaza o justificare este aratat de conjunctia yap (,caci”) din
versetul 13; relatia logica dintre interdictie si relatarea din Vechiul Testament trebuie insa dedusa.
Discutia despre felul in care Noul Testament foloseste Vechiul Testament a cunoscut in ultima vreme
un avant si ar trebui sa sprijine intelegerea noastra despre posibilitatile prin care un motiv, o aluzie sau
un citat pot functiona n corpusul paulin sau in Noul Testament in general. Existd un consens tot mai
larg cd autorii Noului Testament folosesc Vechiul Testament in moduri variate si uneori creative, férd
sd interpreteze neapdrat locul in contextul lui sau sd pdstreze intentia originald a autorului lui. Dar
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pentru cd aici este vorba despre un rezumat narativ, putem porni cu sigurantd de la ideea ca
relatarea din Geneza trebuie folosita la interpretarea rezumatului sdu concis si enigmatic.

Unii sunt convinsi ca ,interdictia ca femeile sa invete pe altii si sa exercite autoritate asupra barbatilor”
din 1 Timotei 2:12 este normativda pentru Bisericd numai pe temeiul relatarii. De exemplu, Thomas
Schreiner afirma: ,Apelul la 1 Timotei 2:13 aratda ca Pavel isi ancoreaza interdictia intr-o norma
transcendenta.” Descrierea creatiei de catre Pavel nu este insda o norma transcendenta, ci un rezumat
scurtat al relatdrii: ,,Adam a fost Tntocmit Tntai, apoi Eva.” Concluzia lui Schreiner ca relatarea arata
»prioritatea lui Adam” poate ca a fost privita de unii ca norma, dar in alte cazuri de succesiune in timp,
faptul de a fi fost mai inainte nu era pentru Pavel o norma3, iar el nu a tras aceasta concluzie din
relatarea din Geneza. Este lasat pe seama cititorului sa tragd o concluzie (cum este tipic la
interpretarea relatarilor), iar destinatarul stia probabil ce legatura avea aceasta relatare cu problema
de fata. Pe langa aceasta, presupunerea ca Pavel invoca norme transcendente (randuieli valabile
dincolo de timp) doar ca sa intemeieze aplicari normative pur si simplu nu se potriveste cu felul in care
el foloseste Vechiul Testament si alte surse. Pavel generalizeazd pornind de la particular si aplicé
generalul la cazul particular. El a generalizat un caz particular cdnd a aplicat porunca din
Deuteronomul 25:4, de a nu lega gura boului care treierd, la plata prezbiterilor (1 Timotei 5:18; cf. 1
Corinteni 9:7-9). Pe de altd parte, el a folosit ,,norme transcendente” din relatarea creatiei ca sd
sprijine practica culturald ca femeile sd poarte val cdnd prorocesc si se roagd in bisericd (1 Corinteni
11:3-16). El i-a incurajat pe unii membri ai bisericii din Corint sd dea o hotarare intr-un anumit caz
juridic nefnsemnat, pentru ca in viitor ,poporul Domnului va judeca lumea” (1 Corinteni 6:1-3). Este
ciudat sd afirmi ca Pavel sau oricine altcineva n-ar putea sprijini aplicdri ocazionale sau specifice
unei culturi cu continuturi din relatarea creatiei sau din alte locuri ale Vechiului Testament, si aceasta
contrazice practica noastra de astazi a hermeneuticii si a omileticii, prin care cautdam in mod obisnuit
aplicari relevante si actuale ale principiilor atemporale din Scriptura.

Rezumatul pe care Pavel il face unor pdrti din relatarea creatiei, ca sd sprijine porunca potrivit careia
»0 femeie” trebuie sd invete si porunca privitoare la felul in care trebuie sd se poarte o femeie fatd
de un bdrbat, nu trebuie inteles ca o interdictie normativa pentru femei de a invdta pe altii sau de a
conduce in adunarea bisericii (1 Timotei 2:11-14). Pavel ar putea, in schimb, sd se ocupe direct de
problemele invatdturii gresite printre femeile din Efes. El ar putea corecta un mit daunator, raspandit
in popor, opunandu-i relatarea corectd; aceasta ar putea cuprinde tipologie; si/sau ar putea fi o
indrumare de corectare sau o explicatie pentru sotii si soti. Dacd citim textul asa cum se prezinta el
insusi, mai multe lucruri aratd cd rezumatul creatiei serveste la corectarea problemelor cu care se
confrunta Timotei. in primul rnd, existd contextul invatiturii gresite, in care era vorba de mituri
povestite de femeile mai in varsta (4:7; cf. 1:4). Este posibil ca Pavel sd corecteze aici, pe scurt,
continutul unui mit popular. in al doilea rand, in Efes existau si alte probleme specifice cu femeile, care
trebuiau corectate. Printre ele se numara un comportament gresit in imbracaminte si in felul de viata
(2:9-10; 5:6, 15), raspandirea barfelor si a clevetirilor, precum si a unor povesti sau mituri printre alte
femei (4:7; 5:13), si primirea unor invataturi gresite, inclusiv a unor Tnvataturi gresite despre sex,
csatorie si copii (4:3; cf. 5:14; 2 Timotei 3:6-7). in al treilea rand, interdictiile se citesc ca o informatie
nouad, adusa cu accent, si nu repeta porunci sau interdictii din epistole anterioare. Potrivit celor mai
multe reconstituiri convingitoare, care asazd Intdia epistold citre Timotei in viata lui Pavel pe baza
informatiilor date Tn text, Timotei fusese timp de mai bine de un deceniu cel mai apropiat tovaras al lui
Pavel si un invatator de incredere al practicilor si traditiilor lui Pavel. Indiferent daca epistola este
fictiva, publica sau personald, asezarea acestor interdictii in aceasta epistola este o enigmad pentru
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oricine afirma ca scopul acestui pasaj este sa redea practicile lui Pavel din toate bisericile misiunii
printre neamuri. In al patrulea rand: Deoarece textul aratd cd este vorba de o scrisoare personald,
acesta este contextul cel mai putin probabil pentru a face afirmatii transcendente, care sd anuleze
aplicarea generalda a invdtdturilor lui Pavel despre darurile duhovnicesti si despre conducere din
restul corpusului paulin. Un document ca Epistola lui Pavel catre Romani ar fi fost un loc mai logic
pentru a rosti o interdictie clara pentru femei ca invatatoare si in slujba de conducere. Epistola catre
Romani era un document anterior si a fost scrisa unei biserici pe care Pavel n-o intemeiase si pe care
incd n-o vizitase; in ea, in Romani 12:3-8, el se concentreaza asupra invataturii si slujirii. O femeie din
Roma ar fi inteles Romani 12:7-8 ca o insdrcinare de a-i invdta pe altii sau de a conduce, daca ar fi
crezut cd are darul pentru aceasta, iar potrivit Romani 16, femeile din biserica din Roma se remarcau
prin lucrarea lor. Dacd indrumdrile date in 1 Timotei 2:11-12 ar fi fost o practicd esentiald in bisericile
pauline, Romani 12 ar fi fost locul in care sd fie comunicate asemenea conditii legate de sex. In
concluzie, nu existd niciun motiv convingator sa presupunem ca Pavel n-ar putea folosi o redare a
relatdrii creatiei ca sd corecteze probleme izolate din bisericd sau ca sd invete; de fapt, foloseste
relatarea creatiei si ca sd invete o practicd culturald (1 Corinteni 11:3-16) si aplicd tintit si alte norme
transcendente.

9.1.8 Rezumat

Deciziile exegetice privitoare la natura Intaii epistole citre Timotei si la paternitatea paulini joaci un
rol direct in interpretarea textului din 1 Timotei 2:11-15. Ajungem mai departe daca avem incredere in
text si 1l citim asa cum se prezinta el insusi. Textul arata ca este vorba de o scrisoare personald, scrisa
de Pavel lui Timotei. Epistola ca intreg si partile ei ar trebui intelese, analizate si interpretate intr-un
mod care sa se potriveasca cu afirmatiile textului, cu asemanarile din papirusuri, cu teoria epistolara si
cu teoria lingvistica — care toate ne informeaza cum functioneaza limbajul intr-o scrisoare personala
intre doud persoane care se cunosc bine. Ar trebui sa ne asteptam ca epistola sa fie foarte legata de
situatie, contextul jucand un rol important. Ce-i drept, suntem in dezavantaj, pentru ca nu stim tot ce
stiau Tmpreuna Pavel si Timotei; dar dintr-un studiu atent al textului putem afla multe despre context si
alte informatii. Trebuie sd fim gata sa lepdddm presupuneri, interpretdri sau scenarii care nu decurg
direct din text sau din practica/teologia lui Pavel, mai ales cdnd nu contribuie la coerentd sau la
legdtura logicd. in cazul textului din 1 Timotei 2:1-15, ar trebui sd ldsdm deoparte presupunerea
curentd cd practica rugdciunii indicd un serviciu divin sau o adunare si apoi sd citim 1 Timotei 2:1-15
in lumina scopului declarat al epistolei. Alte decizii determinante sunt intelesul disputat al lui
avBevtéw si felul in care aluziile la creatie si la cddere sprijina porunca data unei femei de a nvata si
interdictia privitoare la purtarea unei femei fata de ,,un barbat” din 1 Timotei 2:11-12. O decizie la care
interpretii se gdndesc mai putin este relatia logica a afirmatiei ,,va fi mantuita prin nasterea de fii” din 1
Timotei 2:15 cu contextul, dar ea trebuie pusa in legatura cu celelalte decizii, ca sa se ajunga la o
lectura coerentd a pasajului in contextul lui.

Indiferent de parerile despre autor, cei mai multi interpreteaza textul ca intreg si pe 1 Timotei 2:9-15 in
special ca si cum ar fi fictive si ignora relevanta informatiilor care ofera contextul si scopul. Dar daca
interesul nostru pentru epistold sta mai degraba in insemnatatea mesajului decat in reconstituirea
istoriei probabile sau Tn sprijinirea si intarirea propriei teologii, atunci ar trebui sa citim textul asa cum
se prezinta el Tnsusi, ca sa recunoastem ce efect sau ce rezultat trebuia sa obtina atunci cand a fost
scris.
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9.2 Scopul epistolei

Daca tratdm Intaia epistold citre Timotei ca pe o scrisoare adeviratd, vom cduta scopul epistolei la
inceputul corpului scrisorii. Potrivit lui John White, ,deschiderea corpului scrisorii este punctul in care
sunt indicate de obicei principalele motive ale scrisorii. [...] Deschiderea scrisorii pune temelia pe care
poate fi cladit restul continutului.”

9.2.1 Scopul declarat al epistolei (1:3-20)

Tnceputul corpului epistolei se afld in 1:3-20, unde insdrcinarea datd mai inainte de Pavel lui Timotei,
de a porunci unor oameni sa nu raspandeasca invataturi gresite (strdine), este repetata in 1:3-4 si este
dezvoltata in restul capitolului: ,,Asa cum te-am rugat, cand plecam in Macedonia, sa ramai in Efes, ca
sa poruncesti unora sa nu invete pe altii alte invataturi, nici sd se indeletniceasca cu basme si cu
genealogii fara sfarsit, care aduc mai degraba certuri decat sa promoveze lucrarea de randuire a lui
Dumnezeu, care este in credinta.” Aceste indrumari sunt intarite in 1:18, unde Timotei este insarcinat,
pe baza acestor indrumari, ,,sa lupte lupta cea buna”.

9.2.2 Natura invataturii gresite din Efes

Dacd aceasta ar fi o scrisoare publicd, autorul ar fi pus probabil la inceputul ei o descriere exactd a
invatadturii gresite si a invdtdtorilor ei. Autorul insd doar avertizeaza si face apel la adevdrul care este
deja cunoscut si dat. Din fericire, exista cateva indicii despre natura fnvataturilor gresite din Efes, care
se gasesc in capitolele 4-6, si ele pot fi adunate si ordonate, desi Pavel se concentreazd mai mult
asupra efectelor Tnvataturilor decat asupra continutului lor. Daca descrierea naturii invataturilor gresite
ar sta in introducerea epistolei, aceasta ar face mai clara legatura logica dintre scopul epistolei si
dezvoltarea care urmeaza in ea. Dar daca aceasta este o scrisoare personala, atunci Pavel nu trebuia
sa-i comunice lui Timotei amanuntele care ar fi fost necesare intr-o scrisoare catre o biserica sau intr-o
scrisoare publica, pentru ca Timotei cunostea deja continutul Tnvataturii gresite, identitatea
invatatorilor mincinosi si problemele pricinuite de invatatori si de continutul nvataturii care se
raspandea.

Desi unii pot rezuma Tnvataturile gresite la o singurd erezie, se pare ca pot fi recunoscute cel putin
doua forme sau manifestari diferite ale ereziei. Unele probleme pot fi identificate ca specifice
bdrbatilor, altele ca specifice femeilor.

9.2.2.1 INVATATURI GRESITE PRINTRE BARBATI

Tnvataturile si practicile gresite printre barbati par si fie caracterizate de impotrivire fatd de Pavel si de
manie, cearta si folosirea bisericii pentru castig banesc, asa cum se spune in 1 Timotei 6:3-5:

»,Daca Tnvata cineva pe altii altceva si nu se alipeste de cuvintele sanatoase ale Domnului nostru Isus
Hristos si de Tnvatatura care este potrivit evlaviei, este ingadmfat si nu stie nimic, ci este bolnav de
certuri si dispute de cuvinte, din care se nasc: invidie, cearta, hule, banuieli rele, certuri neincetate ale
unor oameni cu mintea stricata si lipsiti de adevar, care socotesc ca evlavia este un mijloc de castig.”

Indrumérile date bé&rbatilor cu privire la rugiciune sunt inglobate in indrumérile generale despre
rugaciune din 2:1-7. Rostul rugaciunii este ca ea sa sprijine misiunea lui Pavel printre neamuri. Marshall
observa ca accentul pus pe voia lui Dumnezeu de a-i mantui pe toti , are aproape un caracter polemic —

[aceasta] aratd c3 exista o anumitd impotrivire fatd de aceastd idee.” Impotrivirea fatd de misiunea lui
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Pavel are de-a face, foarte probabil, cu invatatura iudaica despre Lege, pe care Pavel o corecteaza pe
scurt in 1:7-11. Tn 2:8, barbatii sunt apoi indrumati in mod explicit ,sa ridice maini curate in rugiciune,
fara manie si fara cearta”. Trasaturile principale ale celor care, potrivit 6:3-5, invata altfel apar deci in
stransa legatura cu indrumarile date barbatilor — cu exceptia fixatiei pe Tmbogatire. Aceleasi Tnsusiri —
violenta, spiritul certaret si iubirea de bani — sunt Tnsa excluse in cerintele pentru episcopi
(supraveghetori) din 3:3, iar lacomia de bani este pomenita si in cerintele pentru diaconii barbati (3:8).

9.2.2.2 INVATATURI GRESITE PRINTRE FEMEI

Printre Tnvataturile gresite de la femei se numara anumite practici problematice, care decurg din faptul
cd erau inselate de finvatatori mincinosi, si raspandirea de mituri, genealogii/spite de neam
(veveahoyial) si vorbe distructive, care erau duse din casa in casa. Avertizarile lui Pavel impotriva
invataturilor gresite din zilele din urma, din 4:1-5, trebuie privite ca relevante pentru problemele din
Efes, pentru ca Timotei este indrumat sa-i mustre pe oameni in aceste chestiuni si pentru ca ele sunt in

legatura directa cu problemele dintre femei, mai ales dintre vaduve:

[1 Timotei 4:1-5] Dar Duhul spune lamurit ca in vremurile de pe urma unii se vor lepada de credint3,
luand aminte la duhuri inselatoare si la Tnvataturi ale demonilor, prin fatarnicia unor oameni care
vorbesc minciuni, insemnati cu fierul rosu in propriul lor cuget, care opresc casatoria si poruncesc sa se
fereasca de mancaruri pe care Dumnezeu le-a facut ca sa fie primite cu multumiri de cei care cred si
cunosc adevarul. Caci orice faptura a lui Dumnezeu este buna si nimic nu este de lepadat, daca se ia cu
multumiri; pentru ca este sfintita prin Cuvantul lui Dumnezeu si prin rugdciune.

Elementele-cheie ale invataturii gresite, care apar mereu in contextul din Efes, sunt Tnselarea
intentionata a femeilor, trimiterea la activitate demonica in aceasta inselare si interzicerea cdsatoriei,
care ar fi putut include promovarea celibatului printre femeile cisitorite. in 2 Timotei 3:6-7, intr-o
critica la adresa Tnvatatorilor mincinosi atat de asemanatoare, incat putem presupune ca se refera la
aceleasi probleme, Pavel se concentreaza asupra faptului ca ei le aveau in vizor pe femeile din casa si le
amageau: ,,Caci dintre acestia sunt cei care se strecoard prin case si robesc femeiusti incarcate de
pacate, manate de felurite pofte, care invata intotdeauna si nu pot ajunge niciodatd la cunostinta
adevarului.” Tn plus, in descrierea viduvelor mai tinere din 1 Timotei 5:13-15, Pavel le criticd pe unele
dintre ele, pentru cd ,s-au si abdtut ca sd meargd dupd Satana”. Invdtdtura despre celibat ar fi putut
influenta felul in care priveau ele institutia casdtoriei si valoarea si riscul de a avea copii. Ar putea
avea legdturd cu intentia unor viduve de a nu se mai recdsdtori. Invdtdturile invétdtorilor mincinosi
ar fi putut exercita o atractie asupra femeilor care, inspdimdntate deja de riscurile uriase ale
nasterii, incercau sd anuleze efectele cdderii renunténd la sex si refuzdnd astfel sa aiba copii. Aceasta
se putea face respingdnd cdsdtoria sau ramédnand in celibat in cadrul cdsdtoriei.

Promovarea celibatului ar fi putut incuraja foarte bine ,tendinte emancipatoare”, care se puteau
exprima in Tmbracaminte si in felul de viata. Spre deosebire de celelalte probleme, chestiunea
imbracamintei nemodeste este abordata deja in 2:9-10. Pavel pune in contrast Tmbracamintea
modesta si potrivita dorita pentru femei cu stilul nemodest care trebuie evitat si care cuprindea
impletituri elaborate ale parului, aur, margaritare si haine scumpe. In 5:6, Pavel aratd o problema
dintre vaduvele din Efes, care poate fi caracterizata ca acest fel de comportament nemodest: , Dar
vaduva care incearca sad duca o viata de lux [onataA®doa {Hoa] este moarta, cu toate ca trdieste.” Cum
spune Philip Towner, aceasta aminteste , limpede de femeile caracterizate in 2:9”. El rezuma: ,,intreaga
parenezd (cuvdntare de indemn) din versetele 9-10 constituie astfel o provocare adresatd unui grup
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de sotii crestine instdrite, pentru care tendinta in ascensiune a noii femei romane, cu accentul ei pe
etalarea exterioard si cu respingerea normelor culturale ale modestiei, devenise o atractie
puternicd.” Acest fel de comportament nemodest al femeilor era foarte ingrijorator in cultura greco-
romand, iar interzicerea imbracamintei nemodeste sau batdtoare la ochi era uneori impusa prin lege.
Vedem critici asemanatoare, care reflecta valori greco-romane, in 1 Petru 3:1-7; de aceea grija legata
de imbracamintea nemodesta reflecta o problema care nu are de-a face cu tema rugdciunii. Faptul ca
vaduvele din Efes se puteau lasa, eventual, prinse intr-o asemenea etalare a luxului ar putea indica
independenta, bogatie si control (nu doar asupra lor insesi, ci si asupra eventualilor copii), la care nu
voiau sa renunte. Desi femeile nu sunt scoase in evidentd pentru o invdtdturd publica abuzivd, ele
sunt criticate direct si indirect pentru cd repetd relatdri influente (mituri si genealogii) si rdspdndesc
bdrfe si clevetiri din casd in casd. Aceasta reflectd un tipar social foarte real printre femei intr-o
culturd in mare parte separatd pe sexe, in care femeile comunicd, invatd si au viatd sociald cu alte
femei. Reteaua femeilor era o cale principald prin care se rdspdndeau vestile si avea loc comunicarea
in comunitate. Rdspdndirea miturilor si a genealogiilor primeste un ,loc de onoare” printre
problemele pe care trebuie sd le rezolve Timotei: in deschiderea epistolei, in 1:4, ea este pusd pe
aceeasi treaptd cu invdtdtura gresitd. Pavel se teme, se pare, ca nu cumva si Timotei sa fie influentat
de aceste povesti, caci in 4:7 il indeamna ,,sa se fereasca de miturile lumesti, transmise de femeile
batrane [ypawdelc]”. Din punct de vedere istoric, femeile mai in vdrstd sunt adesea povestitoarele
culturii si transmit cultura din generatie in generatie prin mituri, basme si traditii repetate ldngd
vatrd si la ora de culcare. Carolyn Osiek si Margaret MacDonald constata: ,S-a presupus ca, intrucat o
mare parte a instruirii Tn culturile orale se face prin povestirea de istorisiri, istorisirile Tnvatatoare
povestite Th aceste cercuri au ajuns in cele din urma in traditia generala ca evangheliile si faptele
apostolilor apocrife.” Unii invdtati, ca Richard si Catherine Kroeger, au argumentat convingdtor cd
aceste povesti se referd la mituri specific iudaice (cf. 1:7-11), care repovestesc si deformeazd istoria
creatiei si a cdderii. Avand in vedere faptul ca exista un document gnostic de la Nag Hammadi (posibil
din secolul al doilea) care face exact acest lucru, s-ar putea sa fi existat un mit precursor in cultura orala
a femeilor, iar trimiterea la genealogii sund, cu sigurantd, a influenta iudaica. Totusi, povestile si
traditiile lumesti s-ar putea referi foarte bine la continuarea unor mituri si traditii locale traditionale,
care erau inglobate in cultura pagana a Efesului si cuprindeau sincretism (amestecuri). Pe langa
aceasta, raspandirea barfelor sau a clevetirii din casd in casa este scoasd in evidenta de Pavel ca o
problemd a vaduvelor (5:13), iar clevetirea era singurul comportament interzis diaconitelor (3:11).
Interesant este ca cuvantul pentru ,clevetitoare” din 3:11 este StaBolog — incd o asociere voalata a

unui comportament problematic dintre femei cu diavolul.

9.2.2.3 REZUMAT

Scopul Intdii epistole cdtre Timotei este ,de a porunci anumitor persoane sd nu rdspdndeascd
invdtdturd gresitd si sd nu ia aminte la mituri si genealogii fdrd sfdrsit” (1:3b-4). Anumiti bdrbati
rdspdndeau invataturi gresite, iar rezultatele invdtdturii gresite erau violenta si certurile dintre
bdrbati, cu prioritatea de a cdstiga bani, posibil prin slujire. Unii dintre acesti invatdtori mincinosi
sunt caracterizati ca demonici sau satanici, pentru cd le aveau in vizor pe femei si le amdgeau. Le
invatau sa evite cdsdtoria si nasterea de copii si le incurajau la un comportament nemodest si
fastuos in ce priveste imbrdcdmintea si felul de viatd, ceea ce este perechea goanei bdrbatilor dupd
bani — ceea ce sund foarte a evanghelie a sdanatdtii, bogdtiei si prosperitdtii. Femeile erau si sursa
unor relatdri problematice, din care fdceau parte miturile si genealogiile, la fel ca bdrfa si clevetirea,
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care toate continuau in gospodadrie si se rdspdndeau din casd in casd — astfel femeile insele deveneau
»diavoli” (6taBoAoi, clevetitoare).

9.3 Antidoturi impotriva invataturii gresite (2:1-15)

Avand in vedere felul Tnvataturii gresite si raspandirea miturilor si a genealogiilor, se poate vedea ca
cele trei unitati din 2:1-15 ofera antidoturi Tmpotriva problemelor cu care se lupta Timotei. Barbatii
sunt Indrumati sa se roage, femeile sunt indrumate sa se imbrace modest si cuviincios, iar femeile
trebuie sa se ocupe de educatia duhovniceasca in casa.

9.3.1 Antidotul impotriva invataturii gresite printre barbati (2:1-8)

Cand Pavel i-a Indemnat pe credinciosi sa se roage pentru toti, inclusiv pentru conducatori si pentru
dregatori, tinta era, potrivit 2:3-7, ca toti oamenii sa fie mantuiti si sa vina la cunostinta adevarului,
ceea ce este voia lui Dumnezeu si Evanghelia lui Pavel. in esentd, fiecare este indemnat s3 se roage
pentru misiunea lui Pavel, astfel incat rugdciunea si lucreze impotriva impotrivirii fata de Pavel. Tn 2:2b,
Pavel scrie ca rezultatul rugdciunii pentru toti ar fi ,ca sa putem duce o viata linistita si pasnica, cu
toata evlavia si cu toatda cinstea”. Acest rezultat este opusul a ceea ce intdlnea Timotei in
comportamentul barbatilor si al femeilor din Efes. Apoi, in 2:8, observa Towner, , Pavel se ocupa de
adunare separat, dupa sexe. Asemenea unui cod casnic, el se adreseaza intai barbatilor [sotilor] si le
vorbeste cu autoritate.” Barbatii trebuie sa ridice maini curate, fara manie si fara cearta. De aceea
rugaciunea este primul antidot al lui Pavel impotriva invataturii gresite si abordeaza problemele

barbatilor legate de manie si cearta.

9.3.2 Antidotul imbracamintei potrivite pentru femei (2:9-10)

Ca sa se atinga tinta unei ,vieti linistite si pasnice, cu toata evlavia si cu toata cinstea” (1 Timotei 2:2),
femeile sunt indrumate sa poarte imbracaminte modesta si cuviincioasa, ca antidot impotriva incercarii
de a duce o viata de lux. Cuvantul ,tot asa” (woautwc) din 2:9 semnaleaza ca indrumarile date
femeilor sunt paralele cu cele date barbatilor, iar 2:9 are in comun cu indrumarile date barbatilor din
2:8 si verbul finit ,vreau” (BoUAopat). indrumarile despre imbracdminte nu sunt ins3 cerinte pentru
rugaciunea femeilor (ele nu leaga Imbracamintea de rugaciune), ci un antidot paralel impotriva unei
parti a comportamentului femeilor. Ele stau de sine statator si exprima o grija pentru femeile din
biserica din Efes, o grija care reflectd o valoare culturala a lumii greco-romane din secolul intai. Aici
viata de lux este caracterizata prin purtarea de Tmpletituri elaborate ale parului, aur, margaritare si
haine scumpe. Indrumdrile incep cu descrierea imbracamintei potrivite (2:9) si trec apoi la un antidot

complementar: incurajarea femeilor sa se facd atrdagatoare prin fapte bune (2:10).

9.3.3 indrumari pentru corectarea invatiturii gresite printre femei (2:11-15)

Accentul sectiunii, care are cea mai mare greutate si cele mai multe explicatii, este antidotul impotriva
amagirii femeilor de catre Tnvatatura gresita din casele lor si impotriva raspandirii miturilor si a
genealogiilor din casa in casa, printre femei. Pavel le indrumd pe femei sd se instruiascd duhovniceste
acasad: , 0 femeie sd invete [invatatura sdndtoasd, acasd] in toatd linistea si cu deplind supunere”
(2:11). Asezarea in sfera casnicd este semnalatd prin trecerea de la plural (femei) la singular
(femeie); fiecare femeie trebuie sd primeascd o indrumare personald. Trimiterea la formarea sau
educatia ei duhovniceasca indicd si ea un context casnic, ceea ce este confirmat de trimiterea la
intemeierea cdsdtoriei din Geneza 2 si de trimiterea la nasterea unui copil. Timotei cunostea foarte
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probabil asteptarea Ilui Pavel ca fiecare barbat sd-si asume rdspunderea pentru formarea
duhovniceascd a sotiei sale. Aceasta sectiune are o anumita legatura cu traditia paulinad, pentru ca

prezinta paralele clare cu indrumarile din 1 Corinteni 14:34-35:

»,Femeile sa taca in adunari, caci nu le este ingaduit sa vorbeasca, ci sa se supuna, cum zice si Legea. lar
daca vor sa invete ceva, sa-i intrebe acasa pe propriii lor barbati; caci este rusinos pentru o femeie sa
vorbeascad in adunare.”

[1 Timotei 2:11-12] O femeie sa invete [invatdtura cea dreapta, acasa] in liniste, cu toata supunerea.

Dar nu-i ingadui unei femei nici sa invete pe altii, nici sa-si stapaneasca sotul, ci sa stea in liniste.

Paralelele sunt: (1) indrumarea la tacere/la liniste (clydtwoav, nouvyia); (2) o interdictie de a vorbi/de a
fnvata pe altii (AaAelv, S16aokewv); (3) limbajul supunerii sau al stapanirii de sine (UnmotacoécBwaoay, év
naon vmotayi); si (4) invatarea n casd ca masura impotriva problemei in cauzad (paBelv, pavBavetw).
Repetarea verbului pavBavw (,a Tnvata”) este paralela cea mai clara si cheia celorlalte asemanari
dintre cele douad texte. Amandoua textele cuprind un element al comportamentului cultural asteptat
intre soti si sotii. Educatia unei femei avea loc de obicei in casd, in sfera casnica in care lucra ea.
Amdndoud textele arata cd practica paulind incuraja formarea duhovniceascd a femeii acasd, de
cdtre sot, mai ales in cazurile in care era nevoie de invédtdturd sau de corectare. in Corint, femeile
vorbeau in adunarea bisericii in chip tulburdtor. Pavel ia in considerare posibilitatea ca ele sa
vorbeasca pentru cda au intrebdri sau nu inteleg invatdatura. Solutia lui la problema este ca fiecare sot
sd-si asume rdspunderea de a rdspunde acasd la intrebdrile sotiei sale. Astfel, 1 Timotei 2 si 1
Corinteni 14 aratd ca exista in general o prapastie considerabila intre intelegerea teologicad si biblica
a sotilor si cea a sotiilor, iar 1 Corinteni 14 aratd si cd mdcar unora dintre femei le lipsea intelegerea
comportamentului social potrivit in timpul invétdturii si indemnului public/din bisericd. Aceasta
reflectd diferentele dintre nivelul de educatie si practica educatiei barbatilor si femeilor; femeile erau
invdtate acasd si de aceea nu erau socializate pentru sala de clasd. Se potriveste si cu rolurile
traditionale ale sexelor, stabilite in lumea greco-romand a secolului intdi prin codurile casnice.

De aceea limbajul supunerii si al invatarii se potriveste Tn contextul mai larg al randuielii casnice
(codurile casnice) si al situatiei din bisericile pauline: femeile care aveau dovedit nevoie de invatatura
trebuiau sa adopte acasa ,tinuta si atitudinea celor care fnvata”. Aceasta tinuta corespundea cu ce se
astepta Tn secolul intai la educatia baietilor si, la fel, la educatia casnica a fetelor si a femeilor. Potrivit 1
Timotei 2:12, Pavel nu 1i Tngaduie unei sotii sa inverseze rolurile si sa devina in casa calauza si mentorul
duhovnicesc determinant al sotului ei (sau nu Tngaduie acest lucru tocmai in acest unic caz): ,Nu fi
fngadui unei sotii sa-si Tnvete sotul sau sa-l controleze. Ea ar trebui, Tn schimb, sa fie o ascultatoare
linistita”. Pentru ca 2:11 vorbeste despre sfera casnica si despre o relatie intre Tnvatator si ucenic, si
interdictia de a invata pe altii din 2:12 sta Tn acelasi context casnic. Din punct de vedere gramatical,
aceasta ar putea fi inteleasa fie ca o practica generala, prin care Pavel nu ingaduie inversarea rolurilor
in ce priveste raspunderea de a invata in gospodarie, fie ca o continuare a masurilor Tmpotriva
problemelor cu femeile din Efes. Interdictia de a invata sta, cu accent, pe primul loc; apoi Pavel adauga
interdictia ca o femeie sa-si ,,controleze” sau sa-si ,domine” sotul, ori sa-l ,,sileasca impotriva voii lui”.
Poate ca grija privitoare la inversarea rolurilor in invatare are legatura cu o grija mai generala privitoare
la o inversare completa a rolurilor, in care femeia isi tine sotul sub controlul ei. Aceasta ar putea fi o
problema care decurge din Tnvatatura gresita si din femeile emancipate, sau ar putea fi o problema
legata direct de femeile instarite; bogatia era, fara indoiala, o problema in biserica si printre vaduve.
Daca vaduvele si sotiile erau Tnstarite prin mostenire, inversarea rolurilor ar fi putut exista cu adevarat;
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de fapt, Aristotel a descris un asemenea caz de exceptie, in care sotia conducea gospodaria datorita
mostenirii ei, care 1i dadea putere: ,Uneori insa femeile domnesc, pentru cd sunt mostenitoare.
Domnia lor nu este deci potrivitd cu virtutea, ci se intemeiaza pe bogatie si putere, ca in oligarhie.”
Aceasta insd nu era nicidecum idealul cultural si putea sd-i facd de rusine in public pe soti si biserica.

Interdictia lui Pavel privind inversarea rolurilor in casa reflectd probabil trei preocupdri. In primul rénd,
femeile sunt sursa miturilor si a genealogiilor pe care Pavel incearca in mod special sa le combata,
indemnandu-i pe barbati sa-si invete sotiile acasa. Miturile si genealogiile trebuie sa fi avut o atractie
generala si sa le fi dat femeilor o anumita credibilitate in biserica; de fapt, Pavel trebuie sa-l avertizeze
chiar si pe Timotei s se fereascd de ele. In al doilea rénd, Pavel vrea s3 evite stigmatul si evaluarea
culturala negativa care ar fi aparut daca femeile din biserica ar fi preluat rolul si comportamentul
barbatilor; era ceva obisnuit sa ataci o religie prin comportamentul presupus nepotrivit al femeilor ei.
in al treilea rdnd, modelul lui Pavel pentru cdsétorie, conducerea bisericii si autoritate era
contracultural. Modelul lui nu era caracterizat de faptul cd o persoand o domind pe cealaltd sau
exercitd abuziv putere si control asupra ei; cu alte cuvinte, nici nu ar fi vrut ca sotii sd-si a0Bevtelv
(stdpdneasca) sotiile. Ar putea fi insd in joc inca o consideratie. Dacd un grup de femei ar hotdri
unilateral sa le refuze sotilor lor relatiile intime, aceasta ar fi, in ochii culturii, una dintre cele mai
grave abateri pe care le putea sdvdrsi o sotie. Chiar si numai aceasta s-ar incadra in aria de inteles a
lui a0Bevtéw si ar fi deosebit de condamnabil in contextul comunitdtii crestine, unde bdrbatului ii era
interzis sexul in afara cdsdtoriei. Pavel n-ar fi tolerat nicio justificare pentru aceastd practicd.

Trimiterile la Geneza 2-3 din 1 Timotei 2:13-14 sunt incadrate de nevoia formarii duhovnicesti a
femeilor si de amagirea femeilor de catre invatatorii mincinosi, nvatatori caracterizati ca satanici
(5:15). Tn 2:13-14, Pavel scrie: ,intai a fost intocmit Adam, si apoi Eva. Adam n-a fost amagit, ci sotia lui

Ill

a fost cea care a trecut granita, pentru ca a fost amagita cu totul.” Avdnd in vedere contextul, este
posibil ca Pavel sd arate paralele tipologice cu creatia si cdderea. Privit pozitiv, antidotul — formarea
duhovniceasca a sotiei de catre sotul ei — corespunde intocmirii lui Adam si a Evei la creatie, cel putin
in ordinea lor. Negativ, amagirea femeilor de catre invatatori mincinosi demonici/satanici corespunde
amagirii Evei de catre sarpe. Pe de altd parte, s-ar putea argumenta cd este vorba de o scurtd
corectare a continutului miturilor. O a treia posibilitate este ca Pavel sa indice fundalul biblic relevant
pentru principala chestiune disputatd, care pricinuieste probleme printre femei: urmarile caderii

pentru nasterea de copii.

Oricare ar fi functia textului din 1 Timotei 2:13-14, trebuie sa citim trimiterea la nastere din 1 Timotei
2:15 in lumina cadrului narativ pe care Pavel il aduce prin rezumatul sdu din Geneza 2—-3. Urmarile
caderii pentru femei sunt numite in Geneza 3:16: ,Femeii i-a zis [Dumnezeu]: Voi mari foarte mult
suferinta sarcinii tale; Tn dureri vei naste copii, dar dorinta ta va fi dupa barbatul tdu, iar el va stapani
peste tine”. Primii cititori au inteles trimiterea lui Pavel la nastere ca o continuare a relatdrii despre
creatie si cddere — nu ca o afirmatie despre felul in care sunt mdantuite femeile sau despre rolul pe
care li I-a rdnduit Dumnezeu. Temele legate de nastere au o relevantd deosebitd pentru problemele
din Efes. Printre ele se numara inmultirea nasterilor, inmultirea durerilor la nastere pentru femei si
stipanirea femeii de citre sotul ei. invatitura gresitd, care oprea cisitoria si descuraja nasterea de
copii, pare sa fi fost o incercare de a anula caderea. Aceasta ar fi avut o atractie pentru femeile din
biserica, pentru ca in lumea antica orice sarcina era primejdioasa pentru viata; complicatiile sarcinii si
ale nasterii erau cauza cea mai frecventd de deces la femei. Un lucru comun al religiei femeilor din
Antichitate era folosirea magiei, a jertfelor si a rugaciunilor pentru ajutor si ocrotire in vremea nasterii;
poate ca femeile aveau impresia ca gasesc ocrotirea de care aveau nevoie prin, respectiv in invatatura
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gresita. Practica larg raspandita a magiei si inchinarea la Artemis sunt recunoscute in studiile despre
Faptele apostolilor ca un fundal important pentru biserica timpurie din Efes, mai ales din pricina
relatarilor lui Luca despre arderea sulurilor de magie de catre credinciosii din Efes (Faptele apostolilor
19:18-19) si despre réscoala argintarilor (19:23-40). in loc s3 tragem de aici concluzia cd arderea
sulurilor a pus capat definitiv oricarui sincretism intre magia locala si crestinismul timpuriu, ar trebui s-
o vedem ca pe o dovada a cat de raspandita era magia printre oamenii simpli si a faptului ca unii
credinciosi continuau s-o practice si dupa convertirea lor la crestinism. Putem presupune cu siguranta
ca magia a ramas o tema mai ales printre femei. La nastere si la mosit apelau si mai departe bucuroase
la ,leacurile babesti” locale incercate — in practica pdagand, un amestec inseparabil de medicina
naturald si magie.

Si mai important este faptul ca Artemis, zeita ocrotitoare a Efesului, era zeita nasterii si era socotitd
0 sursd importantd a sdndtdtii in general. Exista o legatura deosebita intre oamenii din Efes si cultul
lui Artemis si, potrivit lui Paul Trebilco, vitalitatea lui neintrerupta este atestata de inscriptia lui
Salutaris din anul 104 d.Hr., care descrie o procesiune fastuoasa in care erau purtate treizeci si una de
statui, printre care noua ale lui Artemis — un eveniment important in oras, care avea loc la fiecare doua
saptamani. Guy MacLean Rogers observa ca nasterea zeitei contribuia la ,sentimentul de identitate
sociald si istorica a poporului efesean in lumea romana complexa si schimbatoare”. El afirma ca
procesiunile bilunare 1l invatau pe popor ,sa priveasca ... la nasterea zeitei Artemis in Efes, ca sa
dezvolte o intelegere a felului in care identitatea sociala si istorica a efesenilor era intemeiata pe o
realitate «sfanta», care era imuna la toate primejdiile pricinuite de oameni.” Strabon a scris: ,Artemis
isi are numele de la faptul ca ii face pe oameni dptepéag”, ceea ce inseamna ,teferi si sanatosi”; sau,
cum spune Artemidor, Uylég (sanatos). Mai mult, unul dintre titlurile lui Artemis era Iwrtelpa
(Salvatoarea); iar Ahile Tatius scrie: ,Dar marea zeita Artemis i-a salvat pe amandoi”, ceea ce arata
limpede ca in greaca obisnuita se descriau cu totul firesc prin owlw (a salva) ajutorul, vindecarea si
ocrotirea lui Artemis — si in domenii ale vietii precum nasterea. Nu e de mirare ca Faptele apostolilor
19:23-27 il infatiseaza pe Pavel ca pe un concurent direct al lui Artemis, care ia cultul in vizor si 1i abate

s

sifi indeparteaza intentionat pe oameni de la inchinarea la Artemis.

Un mod de a citi ultima afirmatie a sectiunii (1 Timotei 2:15) este urmdtorul: Pavel ia in serios
primejdia reald pe care o reprezintd nasterea pentru femei (mortalitatea maternd). El ii incurajeazd
pe bdrbat si pe femeie sd se increadd in Dumnezeu cd El o va ocroti pe femeie la nastere. El oferd si
un ajutor pragmatic in porunca datd amdndurora de a se purta unul cu altul cu dragoste, sfintenie si
stdpdnire de sine: ,,Dar femeia va fi trecutd cu bine prin nastere, dacd améndoi ramén in credintad, in
dragoste si in sfintenie, cu stdpdnire de sine”. Cum s-a constatat in capitolul 4 [din cartea lui
Westfall]: dacd textul din 1 Timotei 2:11-15 are un context casnic, atunci prin ,ei” din ,dacd ei ...
rdmdn” sunt intelesi cel mai probabil sotul si sotia. Amdndoi sunt avuti in vedere deja in 2:11, unde
este vorba de invdtarea sotiei acasd; in 2:12 sunt numiti explicit, iar in 2:13-14 Adam si Eva stau,
tipologic, pentru ei. Potrivit studiilor despre mortalitatea maternd, sotului ii revine un rol decisiv in
depdsirea urmadrilor cdderii. Cand sotii nu isi implicd sotiile — in hotdrdrea privind numadrul copiilor si
in ingrijirea din timpul nasterii —, aceasta contribuie direct la mortalitate. Exercitarea stdpdnirii de
sine este, desigur, decisivd pentru a preveni sarcinile dese, care pot fi si ele primejdioase pentru
viatd.

Cand ne apropiem de interpretarea capitolului 2 din Tntaia epistold citre Timotei, fiecare dintre noi ia
decizii exegetice care determina rezultatul. Pentru ca este o scrisoare personala, cititorul trebuie sa
deduca din text multe lucruri care nu stau scrise explicit. Cel mai bun indiciu despre contextul epistolei
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il ofera textul insusi. Corectarea invataturilor gresite este, probabil, scopul intregii epistole (1 Timotei
1:3-4). Problemele legate de invatatura gresita si chestiunile inrudite, descrise in capitolele 4—6, sunt in
legatura directd cu indrumarile date barbatilor si femeilor in 2:1-15, astfel incat sectiunea tratata poate
fi inteleasa ca ,antidot Tmpotriva invataturii gresite”. La barbati, Pavel se ocupa in primul rand de
manie si cearta, asupra carora se opreste pe larg in a doua jumatate a epistolei; aceastd inclinatie spre
controverse si cearta nu poate fi limitata la serviciul divin sdaptdmanal. Nici pasajul disputat care li se
adreseaza femeilor in 2:9-15 nu se potriveste in cadrul unui serviciu divin. El este mai bine inteles ca un
fel de randuiala casnica (cod casnic), in care invataturile gresite care patrunsesera in gospodarie
trebuiau corectate in fiecare gospodarie de catre sot, care era cel mai In masura sa-si asume
raspunderea pentru formarea duhovniceascd a sotiei sale. in loc s le interzici femeilor s& lucreze ca
lidere in biserica, Pavel abordeaza lipsurile din ucenicie care i tin pe credinciosii din Efes departe de o
fnvatatura maturd si sanatoasa. Trimiterile lui Pavel la creatie si la cadere sunt direct relevante pentru
casatorie, sex si nastere — teme pe care Pavel le identificd mai tarziu in epistola ca zone problematice
printre femei. Pavel isi incheie indrumarile abordand grijile foarte reale ale femeilor cu privire la
urmarile caderii pentru chinul nasterii si ofera atat o fagaduinta duhovniceasca a mantuirii, cat si o
solutie pragmatica.

Postfata

Traducerea mea a fost facuta in graba in 2021 si a fost revazuta in octombrie 2026. Datorita lui
Westfall, mi s-au lamurit unele lucruri despre acest scurt text al lui Pavel. Am consultat comentariile
germane pe care le am la indemana. Despre ele, doar cateva note. Nu este o recenzie a fiecarei
interpretari in parte.

William Barclay, 1956: Pentru acest veteran al interpretarii Scripturii este limpede: restrictiile pentru
femeile care invata pe altii isi au temeiul numai in contextul istoric. Ele trebuiau sa contracareze
reputatia proasta a crestinilor. Pentru el conteaza darul unui om si slujirea lui, cu totul independent de

sex.

Lorenz Oberlinner, 1994, Herder, Herders Theologischer Kommentar zum Neuen Testament® (amplu,
temeinic, revelator, dar istorico-critic (critic fata de Biblie))

JIntrucat pentru epistolele pastorale insemnatatea credintei si a vietii crestine se dovedeste in efectul
asupra necredinciosilor (cf. 3:7; 5:14; 6:1; Tit 2:5, 8, 10), nimic nu se opune ca Pavel al epistolelor
pastorale, in reprezentarea idealului sdu de femeie crestind, sa se orienteze dupa «idealul femeii
simple, virtuoase, care lucreaza in linistea casei si a familiei», ideal care corespunde atat conceptiei
elenistico-romane, cat si celei iudaice.”?

,O importanta deosebita pentru o interpretare a sectiunii noastre, potrivita cu subiectul si cu intentia
epistolelor pastorale, o va avea raspunsul la intrebarea in ce masura pot fi determinate contextul
istoric al epocii, respectiv situatia din biserici, care au dus la aceste indrumari.”*

,,Contextul istoric trebuie avut intotdeauna in vedere la indrumarile pentru femei formulate aici, atat in
ce priveste evaluarea lor istorica, cat si in ce priveste posibilitatile si limitele influentei lor de-a lungul
istoriei.”®

Heinz-Werner Neudorfer, 2004, Historisch-Theologische Auslegung (HTA). Socotesc aceasta serie cea
mai bund din cate existd in limba germand. (In englezd am la dispozitie, in versiunea mea de Logos,
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cam 15 asemenea comentarii bune.)

Neudorfer arata, printre altele, ca ,tot asa si femeile” se refera la rugaciunea publica a femeilor. Ca toti
ceilalti, si el se gandeste aici la indrumari mai ales pentru serviciul divin al bisericii. De asemenea, dupa
parerea mea, ii este greu sa formuleze o interpretare coerenta de la un capat la altul a acestui pasaj,
dar arata multe amanunte interesante.

El ofera si o scurta privire de ansamblu asupra discutiilor despre rolul barbatului si al femeii, pe care, la
aceasta amploare si durata, le cunosc doar din spatiul de limba engleza. Aceasta stare a lucrurilor are

intre timp peste 20 de ani.
Hans Biirki, 1983, Wuppertaler Studienbibel

Biirki subliniaza c& toate indrumirile se referd la un abuz. in ansamblu, merit3 citit si scoate in evidenta
contextul epistolei.

Miscarea Fratilor: Darby (Synopsis, secolul al XIX-lea), F. B. Hole, Arend Remmers (1986), William
MacDonald (1989)

Comentariile Miscarii Fratilor se caracterizeaza toate prin faptul cd pentru ele contextul cultural,
situatia din Efes si caracterul personal al epistolei sunt aproape fara importanta sau necunoscute.
Aceste reflectii mi-au modelat multa vreme gandirea. Ele sunt de acord in urmatoarele:

Este vorba (mai ales) de adunarea pentru inchinare.

Este vorba de rolurile barbatului si femeii stabilite de Dumnezeu. Barbatul sta deasupra femeii. Acest
lucru este intemeiat pe crearea lui Adam si a Evei. Aceasta se numeste ordinea creatiei.

Toti considera feminismul drept cauza, atunci cand acest text nu este acceptat literal si ca Cuvant
autoritar al lui Dumnezeu.

Textul ar fi simplu si clar.

Hole: ,in primul rAnd, Dumnezeu i-a dat la creatie barbatului intietatea si conducerea. Aceasta este
pomenita in versetul 13. Apoi urmeaza ce s-a intamplat la cadere, cand Eva a preluat conducerea si a
fost amagita. Despre aceasta este vorba in versetul 14. Aceasta sectiune este cu totul neechivoca si
clara. Nu existd cu adevdrat nicio indoial3 cu privire la ce se invata aici.”®

MacDonald: ,intemeindu-si argumentele pe creatie, Pavel exclude orice gand ci ar putea fi vorba aici
de probleme culturale.”

Avdnd in vedere studiul lui Westfall, ar putea fi insd vorba de urmdtoarele:
Nu este vorba de rolul barbatilor si femeilor randuit prin creatie.

Pavel abordeaza probleme concrete ale barbatilor si femeilor si descrie masurile de contracarare.
Asemenea probleme pot exista, In mod asemadnator, in multe locuri — sau deloc. Aici este vorba concret
de Efes, unde se afla Timotei.

Trimiterea foarte scurta la creatie nu descrie o ordine a creatiei atemporala sau transcendenta. Aceasta
pomenire serveste ca analogie, ca exemplu de comparatie pentru femeile in cauza. ,Adam a fost creat

A

intai” este comparat cu sotii care cunosteau invatatura sanatoasa si trebuiau sa-si Tnvete sotiile acasa.
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Eva a fost amagita in acelasi fel ca unele femei din Efes, care de aceea aveau nevoie de invatatura.
(Poate ca acest text arata si cd Adam, care primise porunca inainte de a fi creata Eva, n-o invatase

destul despre aceasta porunca. Aceasta este insd doar o presupunere.)

Este foarte posibil si ca aici sa fie corectate mituri efesene (mai tarziu gnostice) despre creatie, in care
Eva era cea creata prima, iar Adam cel amagit.

Asadar, cine ridicd aceste cateva cuvinte la rangul de ordine a creatiei face din femeie, adica din fiecare
femeie, un sex usor de amagit, ca si cum barbatii n-ar fi sau ar fi poate mai putin usor de amagit.
Aceasta lectura a textului contrazice intreaga imagine biblica, Tn care barbatii sunt la fel de usor de
amagit si de Tnselat ca femeile: nu este o problema a femeilor, este o problema a omenirii!

Faptul ca Adam a fost creat intai si apoi femeia nu face automat din Adam capul sau conducatorul. O
ordine in timp nu este un motiv pentru aceasta. Doar nici animalele create mai Intai nu stau deasupra
oamenilor. Omul a fost creat ultimul. Tn acest context auzim adesea cuvintele ,coroana creatiei”. Dacd
aplicdm acest mod de gandire la Adam si Eva, Eva, fiind creata ultima, ar fi cea asezata mai sus.
Bineinteles ca nu este asa. Ordinea in timp creeaza eventual o deosebire, dar nu o ierarhie. Daca o
sotie este mai in varsta decat sotul ei, nici n-am trage concluzia ca ea este cea asezata mai sus, iar el cel
subordonat.

Ny

Cine are o formare ierarhica va intelege astfel cuvantul ,,creat intai”. Dar oare aceasta a fost intentia lui
Pavel? n textul paralel din 1 Corinteni 11, Pavel anuleazi aceastd concluzie, respectiv o previne, ca sa
[amureasca faptul ca nu exista nicio deosebire ierarhica. [1 Corinteni 11:11-12] Totusi, in Domnul, nici
femeia nu este fara barbat, nici barbatul fara femeie. Caci, dupa cum femeia este din barbat, tot asa si

barbatul este prin femeie; dar toate sunt de la Dumnezeu.

Una peste alta, multi interpreti care cunosc limba originala a Noului Testament spun ca este vorba de
un text dificil. Deja din acest motiv nu este Tngaduit sa faci din el o interdictie atat de cuprinzatoare de

a Tnvata pe altii si de a conduce.

Interpretii din Miscarea Fratilor se intrec unul pe altul in a-i atribui fiecarei femei locul ei subordonat si
in a-i impune tacerea in adunari. Faptul cd si femeile ar putea conduce/calduzi ar fi, potrivit lor,
feminism curat.

Pe langa aceasta, niciunul dintre ei nu poate numi un motiv plauzibil pentru care este pomenita si
nasterea. O lauda pentru Westfall, care aratda cum tocmai aceasta tema are de-a face cu invatatura
gresita (sda nu te casatoresti, sa trdiesti in celibat, ca sa fii mantuit in felul acesta) si tocmai si cu
Artemis, zeita ocrotitoare a Efesului, cunoscuta si venerata in tot Imperiul Roman.

Am observat cum tocmai interpretii din Miscarea Fratilor se mira, in cele din urma, ei insisi de aceasta
interdictie stricta de a invata pe altii (daca o interpretezi asa). Aceasta se gaseste doar printre randuri.
Se vede din felul in care se straduiesc apoi sa sublinieze cat de importante sunt slujirile surorilor, ca si
cum ar trebui sa repare ceva. Dar acest lucru nu este deloc necesar, daca in Efes este vorba de un
anumit grup de femei sau chiar de o anumita femeie, careia i se interzice sa invete pe altii si sa-si
stapaneasca sotul.

17

Arat inca o data, asa cum am descris in cartea mea ,Frauen, vergebt uns!” (Femei, iertati-ne!), ca a
fnvata pe altii nu inseamna niciodatd a stapani. Nici un barbat nu trebuie sa stapaneasca peste femeie
sau prin Tnvatdturd. Noul Testament nu cunoaste acest gand. in 2:12 este vorba de o pereche negativ

de notiuni: a invata si a stapani. Asa ceva nu are voie sa se intample, nici prin femeie, nici prin barbat.
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Un cuvant din a doua epistola catre Timotei arata foarte limpede: barbatii si femeile au deopotriva
insarcinarea de a-i invdta pe altii — fara deosebire, fie in casa particulard, fie in adunare. Pavel spune:
,Si ce ai auzit de la mine in fata multor martori, incredinteaza la oameni de incredere, care sa fie in
stare sa invete si pe altii.” (2 Timotei 2:2) Prin oameni sunt intelese fiinte omenesti (in greaca
avBpwrot, anthropoi), adica barbati si femei!

Tn sfarsit: acest text este aplicat si folosit atat de des si de intens cu privire la comportamentul femeilor.
De barbati. Dar sunt acestia si barbatii care se roaga in orice loc cu mainile ridicate, cand se intalnesc?
Cat de literal urmeaza barbatii aceasta indrumare a lui Pavel?

Urmeaza o propunere de text: redau textul lui Pavel liber, cu cuvintele mele, asa cum I-as explica pe
scurt — in mdsura in care acest lucru este posibil. Am inclus concluziile din capitolul precedent al lui
Westfall.

1 Timotei 2:8-15, redat liber de Hans-J6rg Ronsdorf:

Draga Timotei, ca sd tinem sub control problemele din Efes cu unii barbati si cu unele femei, ar trebui
sd se intdmple urmdtoarele: bdrbatii si inceapd sd se roage. Pretutindeni unde se intdinesc. In
public. in loc sd se certe despre mituri si invdtdturi gresite. Mdnia si cearta impiedicd rugdciunea.
Rugdciunea fdacutd impreund duce la o viatd linistitd si pasnicd. Cu mdini ridicate, deschise si gata sd
primeascd, curate de ceartd si de violentd, sd | se inchine impreund Dumnezeului nostru Mdéntuitor si
sd mijloceascd pentru toti oamenii la tronul lui Dumnezeu.

La fel de important este ca femeile, md gdndesc mai ales la femeile bogate, sd se arate modeste
oriunde apar si sunt vdzute. Podoaba lor sd nu fie din coafuri elaborate, batdtoare la ochi, nici din
aur si mdrgdritare, nici din haine scumpe si extravagante. O asemenea podoabd atrage atentia
asupra lor si adesea urmdreste sd le intreacd pe alte femei. Femeile care il urmeazd pe Mesia n-au
nevoie sd se pund astfel in scend sau sd-si exercite in felul acesta influenta si dominatia. Existd o
podoaba si o influenta care valoreazd mai mult si sunt pretuite chiar de toti oamenii: faptele bune.

Femeia sd invete ce este adevadrul Evangheliei. Doritoare sd invete, atentd si setoasd de cunoastere.
in propria casd. Mai ales uneia dintre aceste femei nu-i ingddui sé ducd mai departe toate aceste
mituri si invatdaturi gresite. Sa nu se ridice deasupra sotului ei, s nu-l domine cu aroganta si sa nu-I
invete ea pe el. Sd asculte cédnd sotul ei ii explicd invatatura sdndtoasd. Are nevoie de aceasta. Cdci ii
lipseste cunoasterea, iar aceastd nestiintd face mult rau cdnd rdspdndeste mituri prin case. Crearea
lui Adam si a Evei este exemplul potrivit pentru aceastd situatie. Adam a fost creat intdi si el era cel
care trebuia s-o invete pe Eva. El n-a fost inselat. Dar Eva a fost inselata si amagitd. Ea a trecut
granita. Tot asa se va intdmpla cu unele femei din Efes, dacd nu invata de bundvoie de la sotii lor:
vor fi amdgite ca Eva si vor ajunge o cursd pentru altii.

lar aceste femei trebuie sd stie cd vor fi pdzite la nasterea de copii. in ciuda amdagirii Evei si a
durerilor mari ale nasterii care au urmat din ea. Dumnezeu, Mdntuitorul nostru, salveazd — nu
Artemis, zeita ocrotitoare a Efesului, creatd de oameni. De aceea sd se concentreze asupra credintei,
dragostei si sfinteniei. impreund, ca soti care, ca Adam si Eva, sunt un singur trup. Femeile sd nu se
teamd sd aibd copii, iar bdrbatii sd se stapdneascd pe plan sexual si sd se gdndeascad la faptul cd
prea multe sarcini sunt o primejdie pentru sotiile lor.

Hans-Jorg Ronsdorf, 26 februarie 2021, revazut in octombrie 2026
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Note
1. Prin text narativ se intelege prezentarea si redarea in forma de povestire a unei actiuni si/sau intdmplari. Aici este vorba
despre scurta repovestire a capitolelor Geneza 2-3 in 1 Timotei 2:13-14.

2. Oberlinner, L., Erster Timotheusbrief, Herders Theologischer Kommentar zum Neuen Testament, Herder, Freiburg; Basel;
Wien 1994

. Oberlinner, L., p. 83-84.

. Oberlinner, L., p. 89.

3

4. Oberlinner, L., p. 85.

5

6. Hole, F. B., Grundziige des Neuen Testaments, Christliche Schriftenverbreitung, Hiickeswagen 1989, p. 1380.
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